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INTRODUCCIÓN 


Una de las preooupaciones al estudiar esta perébola, es responder a la 
problerética de exclusión que el moviriento pertecosta viene practicando en 
stas Últimas décadas, exclusión en contra de personas que piensan distinto o 
tienes précicas contrarias ala ética que profesan. Por elo seleccionamos pera 
nuestra investigación la parábola del Fariseo y el Publicano de Lucas 18914, 
La parábola pertensoe a un bloque mayor, denorrinado las narraciones del vide 
a Jerusalén” (9:51 - 1927) el bloque está dedicado al tema del Reino de Dios 
rente al sistema reígicso judío del primer siglo. Abordaremos la parábola desde 
la vida reígicsa en el Judaismo durante el primer sigo; especificamente 
úbservaremos a ls fariseos, que apereven en la narración como poseedores del 
sistema reicso. Nuestros lentes de lectura son los conosptos de: inclusión y 
excusivismo religioso. 

Nos interesa el estudio de esta parábola porque la reljón es uno de los 
temas més sensibles en Latinoamérica; en espeal cuando se legitima en 
nontre de Dis la exclusión de personas. Se asumen imégenes de Dos que no 
pertenecen a la promoción de la vida. En un contexto de exclusión religiosa, 
úasurimos el compromiso con el evangelio de buscar respuestas que ayuden a 
constr una comunidad inclusiva, que respete ala persona. El texto presenta la 
tensión entre la institución relgjosa jua y el movimiento de Jesís. 

E jetivo general planteado pera la investigación es "Analizar la parábola 
del Fariseo y el Publicano (Lucas 18:9 — 14) desde la vida reljosa en el 
Judaísmo del primer siglo y releela a partir delas prácticas del pertecostaismo 
asco. A partir de este objetivo trazamos los siguentes objeivos especiivo: 
(1) Araizar el texto medante la oi iterra, la crítica de géneros y formas, la 
ítica retórica, la vida religiosa en el judaísmo, induyendo el sistema de lo 
sagrado y lo profano a partir de las regas de pureza (2) Analizar la parébola 
medarte el texto giego, la cífica tedual, la traducción, la estrugura 
úconcértrica, el análisis narrativo y e estudio de palabras. (3) Releer la parábola 
desde el moviriento pentevosta. 


El movimiento pertecosta se presenta hoy en el mismo confío; en su 
interior se debate que significa ser santo; como institución se asume una 
posición en la lnea de los fariseos. La pregunta que salta entonces es ¿Qué 
ce la parábola al movnierto pertecostal peruano sobre el reino de Dios? 
¿Quién merece ser justlicado por Dios? ¿Es la insítución religiosa la 
responsable de normar quién es justola o injusto/a? ¿A quién escucha Dios? 
¿Quién se beneficia del reino? La parábola en el tiempo ha sido interpretada 
desde el tema de la oración. Para nosotros la oración no es eltema osrtral dela 
parábola, sino que Jesús se sie del ejemplo de la oración para comparar el 
reino de Dios y e sistema religioso. 

La investigación es Bibliográfica y busca analizar el Judaismo del primer 
sigo a la luz de la perábola (Lucas 189 - 14). La investigación ayuderá a 
¡conocer mejor el contexto que produjo la narración de la parábola; considerando 
los dos momentos: (1) cuando Jesús lo cantó, y (2) cuando el redactor final 
induye la narración en e libro. En Luras, Jesús está interesado por el ino de 
Dos, quienes son sus beneficiarios y quiénes están fuera. Nos valemos para el 
análisis de autores como Joseph A. Ftamper! El autor trabeja el lbro de Lucas 
desde el contexto Iterario, social y teológico; asume que la parábola enseña 
¡cómo orar, pero nosotros tomamos dstanda de esta posición y creemos que 
¡como género perábola, se sive del ejemplo pera comparar el evangelo con la 
institución regiosa. 

Partimos de la hipótesis que la perébola aborda el problema del 
exdusiismo religioso, el al está en confío con el Reino de Dios. Los 
elementos teóricos — conceptuales de los cuales planteamos nuestra 
investigación, nos ayuderén a profundizar en la perétola, estos son: Reino de 
Dos, oración, indusón, exclusismo religioso, el fariseo y el publicano, los 
dezmos, los ayuno, la interpretación de la Bla. Considerando estos 
conoptos, la investigación de la parábola es exegética y tibllográfica. La 
metodología que abordamos para el desarrolo consta de tres capítulos. 


* Josorh A. Fayos, El Evargolo cb según Lucas amo /, Invedución genera. Medid: 
Edoores Ofic 1695 
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Ene primer captul, titulado “Andi diacrórco del text, abordamos: la 
rítica ieraria, purtuaizamos en el redactor, las fuentes, la fecha y el lugar de 
"composición; enla arica de géneros y formas, estudaramos el género Iteario 
parábda. En la arica de la redacción vemos a la comunidad receptora, y el 
bjetivo que reoepiona la obra lucana. Trabajaremos sobre el Judaísmo en el 
primer sigo: el tempb, el saneetín, la sinagoga, la Iteratura sagrada, las 
aradones y los ayunos, los demos, la estructura socia, los dos grupos 
protagonistas, lo sagrado y lo profano. Puntualizaremos sobre el concepto 
"evangelio — reino de Dios para Jesús, pera ello estableoemos preguntas como 
¿Qué es lo muevo en la perícopa? ¿Qué implicaciones tiene declarar justo a 
“quen que según la insitución es injusto? El comoepto de inclusión y 
'exclusvismo está presente en tado el trabajo, señalamos especialmente desde 
las reglas de pureza aquello que aparentemente es justo. 

Enel segundo capítulo dedicamos tiempo a comprenderla parábola desde 
uinteñor, por eso abordamos los métodos sincróncos: el texto giego, la rica 
textual, la traducción al castelano, la estructura del texto, el análisis narrativo y 
+ estudio de las palabras. Apcaramos el análisis narrativo, con el propósito de 
demercar mejor el texto, plantear la secuencia que sque la parébda, los 
personajes prinopales y secundarios, el tiempo y espacio donde se desarala la 
narración y las palas deves que ayudarán a comprender el mensaje de la 
perícopa. 

En el tercer capo, releemos la parábola desde el movimiento 
pentecostal, pera lo que asurimos de antemano que como insttución es 
'exdusista, pues está más preocupada por mantenerla pureza dela e la “sana. 
doctrina" y la ética individual, artes que generar vida en medo de la muere. Por 
lo trabajamos: dos interpretación sobre la parábola y, la controntamos con 
ruestra interpretación. Identicamos lo sagrado y lo profano en el contexto 
latinoamericano. Después hablamos del movimiento pertenosta a partir delas 
caractersicas y dogmas que profesa. Tratamos de plantar quienes son los 
'exciidos en el pertecostalismo, pues como beneficiarios del reino es el espacio 
pera construir con llos ura comunidad inclusiva 
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CAPÍTULO! 
ANÁLISIS DIACRÓNICO DEL TEXTO 


Empezamos este capítulo deiiendo la tistoia del texto que investigamos, 
pera esto nos sevimos de algunos métodos diacrónicos, como: la crítica 
Iterara; en el tratamos sotre el redactor fina, las fuentes que aportaron pera 
«que el reactor final elabore su evangelio, también tratamos sotre la fecha y 
lugar de redaoción. Sobre la crítica de géneros y formas tratamos sobre el 
género perénida. En la crica de la redacción, hablamos de la comunidad 
receptora, el objetivo y mensaje de la otra. Investigamos sobre la vida regiosa 
del Judaismo en el primer sigo, nos preocupamos en definirla historia y las 
ú¡caracterísicas del judaísmo del primer sigo. Reoorremos de menera sucita el 
¡conospto antropológico de lo sagrado y lo profano, en sentido de las reglas de 
pureza. Finalmente investigaros sobre los fariseos y los publicanos, grupos que 
se encuentran en conficto enla parábola. 


5. CRÍTICALITERARIA 

Lucas al igual que los derrás evangelos muestran como en poco tiempo 
Jesús fue considerado por la comunidad primtiva como “el Mesías Judi, y se 
transformó en un tienpo notablemente breve en la corvicción de que Jesús el 
listo era el preexistente Hjo de Dos.* No podemos alimer que los evangelios 
son libros históricos, sus caracteísicas literarias son parecidas al género 
“bografía' de la iteralura giega, esto explica el estlo de las evangelos pera 
desarbir a Jesús, su enseñanza y misión pera la iglesia. “La palta evangeio, 
ariginalmente es un término anglosajón que significa buena mueva, traduce 
literalmente el sustantivo griego del Nuevo Testamento evangelion'* Medante 
sus otras los evangelistas evidendan desde su intepretación las buenas 
notas del reino de Dios en medio de la exclusión reigiosa. 


2 DBÍdE Are, El oso Testo ensuertome tra Bao Dessén de tuner, 190 


“haa 
“ 


Lucas tama e término “evangelio” de Mercos y ala vez lo modifica; arbos 
comienzan con la actividad de Jesús en Galilea y se desplazan a Jerusalén. 
Lucas y Hechos “constituyen un bloque de aproximadamente 37.778 palatras, el 
coniuno cuentiativamente más importante y más complejo de todo el Nuevo 
Testamento. * Se puede considerar que anios lbros son una misma obra en 
dos tomos, el primero responde a explcar la enseñanza, vida y obra de Jesús. 
Mértras que el segundo tomo hebla de la misión de la Iglesia delegada por 
Jesús. Los personajes que sobresalen en Hechos son Pedro y Pablo. Francis 
Bovon nos dios que el evangelio “describe la vida de Jesús y Hechos la 
'espensión de la buena nueva a partir de la actividad delos testigos principales? 

“La otra Lucana es una de las més lustres juto a Hetreos.* Lucas 
maneja una cultura muy amplia y a la vez está interesado en comunicar su 
"evangelio de forma sencila. Tiende a evitar las técnicas retóricas de su tiempo y 
adopta un esto senil, prever “copia el estioIteraio de los libros históricos 
de la Bbla y muestra así la continuidad entre os setenta y su propia obra” 
Deterros agradecer a Lucas por la profundidad y sencillez para comunicar su 
bra, que es de fáxi comprensión y estructura. El evangelio de Lucas contiene 
rrés metería propio que los demás evangelios. 

Sobre la estructura del itxo, hemos asunido la propuesta de Aguire y 
Monasterio pues dertro de la dversidad de estructuras esta penrite Ubicar 
nuestro texto teniendo en cuenta la división por temas y el espacio geográfico 
en que se desarralla cada bloque de la otra. Presentamos la estructura de 
Lucas y Hechos, con el propósito de poseer una visión en conjurto de la obra 
lucana, así tenemos: 

Estructura de Lucas”: 


> Prólogoliteraio(1:1-4) 


* Pata Agro Monastao y Artrio Pockíguez Carmona, Esangalas sndaicos y Hechos do 
e Arts cara ción Navara: Veto Divino 2008, 281 
gprs en E ergo són sn Lucas Le 1-3 oro. Sara: Square, 195, 
Ela as 
METE 
* Pala Agur Morasterio y ArtorioPactguez Carmona, 29820. 
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Relatos sobre la infancia de Jesús (1:5-2:52) 
Díptico? introductorio (3:14:13) 
Actividad de Juan (3:1 20) 

Unción de Jesús, profeta solidario y probado (321 4:13) 
> Actividad de Jesús en Galllea(4:14—9:50) 

Presentación (4:14 5:16) 

Material polémico (5:176:11) 

Sermón dela lanura (6:12-49) 

Signos (7:1-50) 

Parébolas (8:1 21) 

Nuesos signos (8:1 21) 

"Ativicad final en Galea (9:1 -50) 

> Camino de Jesús a Jerusalén (9:51 -19:28) 
Introducción (9:51 58) 

Primera etapa (957 - 10:37) 
Segunda etapa (10:38 - 1321) 
Terosra etapa (1322 - 1424) 
Ovarta etapa (14:25 17:10) 
Quinta etapa(17:11-18:30) 
Sexta etapa (18:31 - 19:28) 

> Actividad de Jesús en Jerusalén (19:29 24:53) 

Llegada y acividad en el templo (19:29 21:38) 
E día de los ázimos: La Eucaristía (22:1 28) 
Pasión y muerte de Jesús (22:39 -23:5) 

Apariciones y asunción de Jesús (24) 

Estructura de Hechos: 

> - Camino de la Iglesia de Jerusalén conlos doce (1-12) 
Nue prólogo y nexo entre el camino de Jesús y el dela igesa (1) 


Pardo reos s esa resón aza pr raor rl pra peseta 
trado dostares, Lucas loro uo y Pecos tomo ds. Esa interpretación sol apo dal 
Jia, tempo de Jess (Las) y lego do a osa (ocios). 
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Testimonio de laiglesia en Jerusalén (21 -8:3) 

Testimonio fuera de Jerusalén (8:4—1225) 
> Camino de Pablo hasta el fin del mundo (13-28) 

Primer vije y problemas (13:1 15:35) 

Lagannrisión (15261922) 

Viale de Pablo encadenado a Jerusalén y Roma (19:23 2831) 
Neestro texto pertenece al bloque denominado "carino de Jesús a Jerusalén” 
(851 - 1928), es la penúlima parábola del bloque y está ubicado en la quita 
etapa de via a Jerusalén. En la primera parte tenemos el prólogo (1:1 4) el 
¡al comprende una introducción a los motivos que levaron al redactor a escribir 
e libro; después están los relatos de la infancia de Jesús (1:5 - 282); en el 
siguente bloque tenemos el dítico introductorio (31 — 4:18) vemos aquí la 
aciivided profética de Juan y la unción de Jesís, pera ese momento Juan el 
Bautista era visto como un profeta solidario con la necesidad humena. De 
¡capítulo 4:14 — 9:50 tenemos la actividad de Jesús en Gañlea. Es en el terosr 
Boque, títado “Carrino de Jesús a Jerusalén", 951 — 1928; donde se 
enauertra parábola que estudiamos. Pero después encontramos el bloque 
denominado la "actividad de Jesús en Jerusalén”, 19:29 24:53. 

No podemos estudiar Lucas al margen de Hechos, porque a ser una obra 
«en des tomos se complementan entre sí pera haver su propuesta teológica y 
misionera. La primera parte contiene del capítulo 1 a 12, podríamos denominaro 
canino de laijesia de Jerusalén con los doce"; las subdivisiones: Jesús delega 
la misión a la igesia (1); la igesia testfica en Jerusalén (21 — 83) yla igesia 
sale de Jerusalén (8:4 - 1225). El segundo bloque gira alrededor de Pablo, 
podemos títaro “Camino de Pablo hasta el confín del mundo”, (13 — 28); la 
subdivisión es: el primer vije y problemas (13:1 - 15:25) la gan misión (15:26 
19:22 ye vaje de Pablo encadenado a Jerusalén y Roma (1923-2831) 

Sobre el problema sinóptico, la parábola es parte del material especial de 
Lucas, el cual desarolaremos en el problema de las fuertes. En el bloque 
preserta a los fariseos camo personajes en conficto con Jesús, mientras que 
pone alos pulicanos como beneficiarios det Reino de Dios. 
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Ouadro 1: — Sinopsis de Mateo - Marcos — Lucas 9:51 a 19:28 
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Teens Ves masia propos ES gala 
Nerarja, 1reteñl de Lucas y Veo) como se puede obsevar el material propio 
dde Lucas es más abundante. 
51. Redactor 

Es dfícl reconccer al redactor final del evangelio, porque no contamos con 
información sobre sí mismo en su cbra. A diferencia de los demás evangelios, 
Lucas indica en el prólogo la motivación que tiens para escribi. En medio de la 
incertidumbre por conocer al redactor final “es de lamentar que la opinión de 
Pepías (primera miad del siglo 1!) sobre el exangelo de Lucas se haya 
"perdi" Solo contaros con el testimonio de Eusebio, que "conserva adora 
de Mito y Marcos pero no pera Lucas.*" Este testimonio ha permitido a la 
tradición fortalecer su opinión Sobre el redactor final de Mateo y Mércos; en el 
¡caso de Lucas contamos los testimonios de Olemente y Tertuiano (año 200 
C) ellos dicen que “Lucas es considerado definitivamente como el autor del 
tercer evangelio y de Hechos de las apóstoles"? 





rare oK 41 
1 ese Será. E alarga sagón san Lucas Barcelona: HERDER, 1968, 11 
“Francos Eon 41 
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En el mismo sentido de Clemente y Tertuiano, los prólogos anti 
mmarcioristas” dicen que "Lucas es natura de Antioquia médico, discípulo de los 
apóstoles y de Pablo, asi, sin hijos; murió a los 84 años en Beocia""* Es en 
relación a Hechos 169 — 10, que se propone a Lucas el Mecedorio que estat 
en relación con Troade, conocedor de la regóón griega y las insítuciones 
romenes, com el redactor final. Josef Sot, nos dice que “Tentulano, poco 
antes del 200, atestigua que enla Iglesia se salía atribuir a Pablo el evangelio de 
lucas” Por elo Merción incluyó en su canon este evangelio. Con Irenso, 
Tertulano y Clemente, asumimos que Lucas era compañero de Pablo, médico y 
redactor final del evangelio, la cbra fue escrta a parir del testimonio y 
predicación de Pablo y los apóstoles. Asumimos la posición que Lucas "es un 
Grego que se interesó por la reigión Judía Pertenece a ese ámbito de 
Simpatizartes denominados temerosos de Dios, en este ámbito fue donde: 
comenzó a conocer el evangelio y sehizo istmo” 

52. Fuentes 

Sobre las fuentes creemos indispensable proponer las siguientes 
pregurtas: ¿Ouées son las fuentes de Lucas? ¿Cómo se entiende la fuente O 
en relación a Lucas? ¿Quérto de Lucas es material especial? Mediante las tres 
pregurtas mo esperamos agotar el tema, sino aclarar algunos elementos 
importantes para nuestra investigación. 

¿Ouáles son las fuentes de Lucas? Las fuentes de Lucas son variadas, 
pero podemos claficara confines pedagógicos: (1) Marcos; (2) la fuente Q y, 
(8) predicaciones y enseñarzas de Pablo y los apóstoles. E número otorgado no 
indica la importancia de la fuerte sino el orden como esperamos presentario. 
Marcos es tomado por Lucas como cbra base, Marcos era solo un esbozo”, no 
¡como lo conocemos hoy. Marcos es modificado en su estructura itearia yla vez 
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“corregido” porque Lucas “pretende escnbir una historia pasada y en elo serlo 
más exacto posible, y lee sus fuentes (am orticamente) como relatos 
históricos ** 

Estre Lucas y Maroos hay una relación es muy estrecra y ala vez dstarte, 
Jose! Schmid mos dos que: Lucas ha conservado en grandes líneas la 
¡ordenación de Marcos; no ha incluido toda la cera de Marcos en su evangelio; 
ha suprimido de Mércos los pasajes que produven diultades a sus lectores; ha 
mitico pasajes de Marcos con el mismo contexto, episodos o paltas pera 
exitar cipcados. Lucas utliza a Marcos como base pera su otra, no está 
interesado en un orden cronológico de su materia; ofteos a menudo una 
redacción ás origineria en comparación a Mateo. Mateo a diferencia de Lucas, 
tiene como preocupación sus discursos y los agrupa sisteréáicamente. 

¿Cómo se entiende la fuente Q en relación a Lucas? “El documento Q9, 
registra las enseñanzas de Jesús, está escrito en arameo, y es más antiguo que 
los evangelios. La teoría dela fuerte CF! adquiere sentido en 1945, cuando se 
descubre “el evangelio de Tomás" El dooumerto contiene 144 dchos de 
Jesús, Para encontrar a Q en Lucas hay que “segui el arden de Lucas... y en 
aquelos casos en las que resulta evidente que el orden de O es el de Mateo y 
o e de Lucas, se debe segur esta reconstrucción de la secuencia de Q en 
lugar db la lucana La pericopa que estamos investigando no pertenece a O, 
las partes de Lucas que comparten con Q son: 45 — 8; 6:35; 11:16, 42, 82; 
1223-34; 1329 15:4—5a, 7-10, 1733, 87. Hay mucho materia del viaje a 
Jerusalén que Lucas comparte con Q. 


"7, Prodene de la pelatra alerrana “Quelle” que significa “fuente”, el uso de Q, es para 
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¿Ouánto de Lucas es material especial? En Lucas encontramos mucho 
ireteril propio dencrinado “material especia", según Vn el material especial 
de Lucas procede de las investigaciones personales del redactor, predicaciones 
y enseñanzas escuchadas de Pablo, Pedro y los demás apóstles. El materia 
especial de Lucas se ha casiicado como: clase 7, porque solo aparece en la 
obra. Bl porcertaje” exclusivo de Lucas es de 46.72% Marcos 10,86 y Mateo 
33,09%. Nuestro texto es perte de este porcentaje mayoritario de Lucas. E 
siguiente cuatro ilustra lo que estamos precisando. 

¡Quadro 2: Porcentaje de Materiales enlos evangelios” 
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53. Fecha y lugar de redacción 

Seguimos el debate planteado por Aguire y Pokíguez, elos dicen que 
“hasta el siglo XVI, Lucas y Hechos ha sido stuado en la primera generación 
distina, entre el 63 y una fecha més inmediata a su muerte (Pablo), el año 67, 
detamente antes del 707 A dierenda de la tradición, “la meyoría de los 
exegetas sitúan la cbble obra en el denenio 80— 90, primero Lucas y después 
Héchos!* En contraposición con ambas posturas la "Escuela de Tutinga... se 
basó en una reconstrucción artiraia de la historia de la Iglesia para fechar la 
bra lucana en el siglo 1: Nosotros enla línea de los y las exegetas modemos 
planteamos que la obra fue redactada entr los 80 y 90 d.C. porque nos plantea 
los problemas ete la iesiay el jucaísmo, encabezado por los fariseos. 
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Sobre el lugar de redacción final del evangelio se ha logrado un consenso 
rreyortario. Bovon en sintonía con los demás exegetas dis que “Lucas murió a 
los 84 años de edaden Beodia, después de haber esarto en Acaya el evangelo 
y los Hechos” Acaya es una cludad griega de mucha influencia cultural y 
económica en el primer Sigo; era también un centro de religiosidad romana muy 
importante. La insitucionaldad romana estaba muy fotlecida en Acaya debido 
asu ubicación estratégica pera la política de imperio. 


6... CRÍTICA DE GÉNEROS Y FORMAS 

¡Como mentdonamos antes, la obra lucana es una de las mejores del Nuevo 
Testamento, Lucas “Uliza una técnica narrativa muy sencil.. la diversidad de 
1000 y de lenguaje no se debe a la diversidad las fuentes, sino a la habia 
de un escritor de tanto"? Es notorio que durante la lectura del evangelio el 
narrador va cambiando de estio en cada episodo. Lucas "sabe revestir los 
pensamientos y las preooypaciones" Si bien Marcos es el creador del género 
Iterario "evangelio, es Lucas quen le da elegancia, sin que eso indique mejorar 
o igualar la "blogafía giega, al parecer no porque Lucas haya tenido 
deficiencias al redactar, sino porque pensó en comunicar mejora la comunidad 
receptora antes de enfatiza enla eleganda. 

“Lucas atestigua una auténtica capacidad de creación, tanto en el plano 
literario, como en el teológico" En el evangelio el redactor final está más 
preocupado por convencer a sus destinatarios que por informar, porque entado 
momento el escritor “evita las técnicas de persuasión de la retórica" La 
afirmación anterior no niega la elegancia de la obra lucana, sino que es 
estratega del redactor pera presentar su obra en sirtonía al primer testamento; 
los integantes de la comunidad eran gentles “temerosos de Yatmeti 
¡convertidos al judaísmo y después al cristianismo. 
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6.1. Género parábola” 

Bl género parábola es “como una mecha que sive pera descubrir una 
plecta preciosa"* Como género está presente en el primer y segundo 
Testamento; como género literario “está presente en toda la iteraura y en el 
lengua hablado de todas los pueblos" La parébola es parte de la iteratura 
popular, es una comparación desarrollada que ayuda a ilustrar de menera 
sencila un mensaje dfícl de comunicar de otra manera. Dos artes son 
importantes pera estudr una parábola “primero, el reláto propiamente cho, y 
segundo la lección que se saca de ella y que es su objetivo, el nimsal “En el 
juckismo las perébolas son el método cotidiano pera impartir enseñanzas, por 
elo Jesús en residad mo djo cosas muevas, sino que utizó las mismes 
parábolas rabívicas y las adeptó ala vida coidana de sus seguidores. 

La parábola en el Judaísmo tiene un uso en la literatura sapiencia “el 
relato, que alcanza a cada indviduo en su vida catidana, tiene una finalidad 
ética"? Quiere decir que el objeivo que persiguen las parábolas de Jesús 
también persigue enseñar sobre la ética, es deci, sobre la condudia a 
desarrolerse entre los seres humanos, sean estos armigos o enemigos. En el 
caso de la perébcla que estudiamos no hay paralelo en las parébolas rabíricas, 
peros hay dera relación, porque Jesús nara la parábola a partir de la relectura 
de Salmo 1136; 11971; 1475; Proverbios 16:19, Iteratura sapiencia que 
pretende mejorar las relaciones humanas, enla perábola Jess está enseñando 
acerca de la pureza e impureza, para elo utiza la figura de la oración como 
elemento Itúrgio y juzga de justo a quien cbtiene el favor de VAWH 
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La interpretación de perébolas ha ido camtiando, por ejemplo, el mito, 
surge como necesidad de expicar los fenómenos naturales, creendias y 
costumes; las fábulas, violentan la realidad, haciendo que los animales hablen 
o que las personas tengan alas; la alegoría, busca der un sigrificado a cada 
palabra que aparece en la narración. no se considera el centro dela narración. A 
úáferenda de elos, la parábola tiene un tema central, en la interpretación cada 
elemento que apereos tiene sentido alrededor del centro de la narración. Lo 
importante es el punto central, parque es el punto de comparación que e 
redactor espera comunicar a sus lectareslas. 

Las parábolas tienen tres partes” (1) conienza de pronto (v. 9) (2) tiene: 
una introducción formal (v. 10) y (3) es interogalva (11 - 14). “las parábolas 
meteria de observación resutante de la interseación de los tres ejes que 
constituyen lo distinio de la labor del evangelista”** Nos referimos a las tres 
parábolas de oración en la obra lucana: el amigo inoportuno 11,5-; laviuda y e 
juez 181-8y, e fariseo y el pubicano 18,9-14. Estas tratan de la identidad de la 
comunidad, frerte a los problemas debido a la retraso de la parusía. Las 
parábolas tratadas js de ser asumida por Lucas como una comparsa más en 
surelato, es considerada parte sustancial del mismo” 


7. CRÍTICADELA REDACCIÓN 

En nuestra investigación tomamos lo que consideramos importante para. 
nuestro ans. Este punto permitirá conocerla motivación que lleuó al redactor 
“a elaborar su obra; aquí ponemos énfasis en las características de la comunidad 
receptora, esto induye los problemas que tenían y como estaa compuesta. 
Tarbién plartearemos el bjelivo y mensaje de la obra a partir de los temas 
teolégicos que aborda. 
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7.1. Comunidad receptora 

La comunidad lectora de la obra lucana estaba compuesta por etno- 
rstianos, algunos especialistas dicen quelo etno-arisiano indica la procedencia 
pagano cristiano. Ftamyer nos dios que “Lucas esorbió su narración pera un 
púbico pagano cristiano o, al menos mayoreriamente de origen pagano" El 
estio terri es importante para la conclusión arteic, en la obra es notoria la 
serie de elementos que se explican a partir de esta perspectiva. Lucas elimina 
sistemáticamente materiales de su fuente que pueden confundir a su público. 

“Los destinatarios de la obra lucana no eran pagano aristianos que viv 
en un ámbito predominartemente judo; eran más bien pegano cristianos que se 
encontraban en un medo predominantemente pagano" Esto explica la 
preocupación del reactor pera que su otra quede expicada de la mejor menera 
posible; por ejemplo, cuando habla de la genealogía de Jesús se remonta hasta 
Adán e incluso lega hasta Dios; a diferencia de Mateo que llega solo hasta 
Atreham. Podemos conclul que la couridad de “fectores a los que el autor 
lucas, destina su narración evangélica y suo de los Hechos de las apóstoles 
son predominantemente pagano aristians, y Teófilo es uno de ese grupo" S 

La comunidad estaba compuesta por personas de diversas clases sociales, 
pero en especia había muchas gertes de escasos recursos, así como grupos 
marginados de mujeres y abandonados. Hay en la obra un fuerte énfasis en 
atender a los y las desposeldas de la comunidad, Bovon dos que hay una 
“precaución por las mujeres, los niños y los abandonados; larettxión sobre la 
pobreza yla debilidad atestiguan una actitud totalmente nueva en el mundo de 
entonces” Lucas es una obra que remarca la salvación histórica; enfatiza la 
pción por los y las excluidas, propone que. las necesidades básicas de la 
comunidad sean satisfechas. 
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7.2. Objetivo y mensaje dela obra 

Para reconocer el objetivo de Lucas es importante ubicar el tema teológico 
«que aborda, el cual es: la salvación divicida en salvación racical y universal, 
agentes de salvación, destinatarios de la salvación. Entre los deseos de Lucas 
es der testimonio sotre la verdad del cristianismo y calmar el recelo de los 
romenos ante el exangelo, Lucas “está convencio de que el evangelo no 
constituye un peligo política" Por eso interpreta su evangelio a partir del 
pensamiento helerista, a diferencia de Mateo y Marcos. 

Bl propósito de Lucas “no es anunciar la salvación al mergen de la 
tuación histórica, sino der testimonio de la histaia de la salvación según la 
voluntad de Dios a través de la historia concreta”* El mensaje dela dra lucana 
es universal y está exento de patcuarismos (Hechos 10:34 — 35). La salvación 
pera Luras es concreta e histórica, privilegia a los gupos “despreciados y 
postergados que contaban en el judaísmo” Esto incluye a los grupos gentes, 
mujeres, desposeídos, esos, riñas, los impuros (pubicanos), ete "Lucas a 
quien se ha llamado el socialista entre los evangelistas, no ha hecho sino 
sutrayar de manera especial este pera él inportante rasgo de la dbctina de 
Jesús" E evangelio resalta la opción de Jesús por los grupos oprimidos. 


8 ELJUDAISMO ENEL PRIMER SIGLO 

El mundo del primer siglo está marcado por la diversidad religiosa, aquí 
tenemos que “la relijasidad popular helensta y romana, está caracterizada por 
la adoración a dioses salutleros y taumatugos.*! La mega la astrología la 
mrentica y la conmemoración a los muertos. A diferencia de elos el judaísmo 
está caracterizado por un mnateísmoradical, el tempo, la ley las oraciones, las 
fiestas, os rituales de puriicación y los sacrificios son importantes para constnar 
la identidad de Isra. 
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“La religión de los judíos no debe contundírse con la religión del Antiguo 
Testamento puesto que es más bien un desarallo de ésta" El judaismo del 
primer siglo tal como la conocemos es e desarralo posterior a la dáspora, 
pockíamos dedr que es el resultado de las relormas que surgieron en pleno 
exo, esto en tiempo de Escras y Nehemías, y posteriormente en la déspora; 
los fariseos controlaron hegeméricamente el judaismo después de la 
destrucción del templo por los romanos. El término judaísmo "se refiere a la 
religión, creencias, la traición yla cultura del pueblo judio. Esla més antigua de 
las tres religiones mondteístas más dfundas' 

Según Alonso Lockuerd, “la paltra religión no aparece en el Antiguo o 
"Nuevo Testamento; sino que procede del vocablo THRESKEA y se usaba pera 
señalar el conjunto de ritos y signos extemos de un culo o creencia” La 
expresión no hace énfasis en la doctrina, sino en ls rituales y costumbres; la 
relgjón estaba ligada a la vida cotidana, no era poste dvd a YHWH de la 
historia del individuo y su famia. Dios acompaña a su pueblo desde la 
úotidanidad. 

B judaísmo del primer siglo estatan dividido en varios grupos religiosos y 
polio, ertre ellos: los fariseos, los saduceos, los esentos, los zeltes y los 
herodanos. Entre ellos había oposición de tipo religioso, fiosáfico y político. Los 
maestros de la ley fueron denominados rabinos, que como líderes religiosos 
kieran prestigjo y llegaron a ser un nuevo modelo de liderazgo después del 
0d C, el año 66 a.C. estaló larebelión cortra Roma, y en 70 d.C, las tropas 
romenas sieron Jerusalén, devastaron la ciudad, dispersaron a los habitantes y 
uesaron por completo el tempo. Con el tiempo se decretó a Jerusalén, ciudad 
totalmente protitida a los judíos. Bl judaismo, sintemplo, sin paí, con su gerte 
dispersada por todo el Imperio Fomeno necesitaba una nueva expresión 
reíglosa pera sobrevivir. La caída de Jerusalén del 70 tuvo varias consecuencias 
para el desarolo posterior del Judaísmo. 
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La fe judía después del retomo de la dáspora tiene como ejes teológicos 
a Y-ANH la Toráh, los rituales de purificación, las fiestas. Sobre la pertenencia 
al pueblo judio la tradición de la Halaká'* dice que es judio auténtico el nacido 
de made judía, o el que se ha cometido al judaísmo legítimamente, es decir 
e acuerdo con las normas artodbxas:* Los judíos estaban presentes portado 
«el mundo heténco, se distinguían por su fe radical, intacta y su cbsenvanda dela 
ley. Durante el impero romano los judíos gozaban de privilegios propios como 
“tribunales, consejos de ancianos, sinagogas, la autorización de la cirauncisión 
la dispensa del cuto al emperador que se sustiuia a veces por ofrendas, e 
incluso se legó a que el mismo Augusto ordenara ofrecer sacrificio a YHMH'" 

Lafe judía estaba organizada por un canon disperso, indicamos esto pues 
«e canon del primer Testamento se ceó durante la asamblea de Yarmia, en el 
año 90d C, asamblea presidida por los fariseos. La Torá tomó su forma actual 
dl término de la época persa. “E judaísmo, en la liera de Israel, registro 
profundos vuelcos pollicos, sodiles y económicos, así como cambios 
pemenertes en la práxica religiosa que estuvo en vigor hasta entonces: 
Jerusalén se corvitió en sede de una legión romana. Las propiedades rurales 
pasaron a menos del emperador, los antiguos propietarios pasaron a ser 
inquilinos y pegaron altos porcentajes de impuestos por la terra, en algunos 
momentos se pagó hasta el 60% de los ingresos mensuales. 

Determinar la población judía en Palestina es bastante difícil, las 
estadísticas demográficas de acuerdo León - Dufou, dicen que “En tiempos de 
estás, los Judíos propiamente dichos no debían pasar ¿penas de las 500,000 
habitantes; si se les suman los Samenitanos, los ldmeos y los de la Decápoli, 
¿pss acarzaían el millón"? A díerencia de la población en Palestina 
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sabemos que los judías residentes en ctras partes del territorio romano legatan 
a*unos 7 u 8milones de judos vivian en e terio romano; constituían del Bal 
10% de la población del imperio" Detido al bloque demográfico que 
representaban habían logrado insertarse en la vida económica; la infuencia de 
“gunas farilas permitió que llegaran a ser fariares con los nobles. 

B judaísmo del primer siglo se caracteriza por los siguientes puntos: (1) 
antes de la guerra contra Roma (70 d C) el judaísmo estaba diseminado en 
varios grupos religiosos —polts; (2) con la guerra y la destrución del Templo 
de Jerusalén perdieron el pader religioso los sadloeos, los zetotes, los esenios, 
y los herodanos, esto significó la victoria ideolégica de los fariseos; (3) a partir 
de la dáspora, las comunidades judías se fotaleieran; (4) se mutipicó el odo 
hacia el judaísmo, sobre todo con la sutida al pader de la famiña de los Favios, 
quienes guardan un profundo resentimiento; (5 la ley oral que habían apoyado 
los fariseos se convitió en el centro de un nuevo judkísmo rabínico, los 
sacrificios y las peregrinaciones relacionados al templo fueron sustituidos por un 
estudio més intenso de laley, la oración y las obras de piedad, así el judaismo 
podía ser practicado en todas parts, tiempo y en cualquier entomo cultural y; 
(6) las ratinos pusieron por escrtola ley oral 
81. Btemplo 

Hay des palabras giegas pera radudr templo, estas son "(gp debe ser 
traduciaa como sagrado y, designa el ediiio en su conjunto. Nan a dferenda 
de la anterior designa la parte dl templo donde habia la divinidad. el 
santuario" * Muchas veces en la traducción no vemos las diferencias de sentido 
«en cada palabra. En el caso de la parábola, usa el término cpt la palabra es 
Un sustantivo, acusativo, singuar. El Nuevo Testamento emplea ¡uno pera 
designar el templo en sertido espiritual. "La estructura del templo de Jerusalén 
responda a una concepción de la santidad. representada por espacios 
concéntricos... el entro de toda santidad era el santuio:% 
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Blterlotenía una extensión de 1500 m2 Tue reconstruido por Herodes el 
Grande"? Durante el Sa Cy el 64 dC. fue destruido el ño 70 d.C, como 
edificio tenía dos partes: un recinto bre con aoceso pera tados, y el santuario 
propiamente dicho; los no judíos o los impuros no podían avoeder al santuario, 
los prímeros porque no eran parte del pueblo escogido y los segundos porque 
san considerados pecaderes y YHNH no resiste el pecado. NOS interesa lo 
segundo, pues el pubicano era considerado pecador y por tanto tenía la 
protitición de aooeder al santuario. 

La identidad de Israel era tempo, era el símbolo religioso pues “alojaba 
la presencia de VMMH en medo de Israsl'%* A pentr de este centro de la 
relglosidad se estrucuró la relgón, la política, la economía, el derecho y la 
sodecad. Hoy se estima que “tods los judlaismos estaban comprometidos con 
eltenplo. Sin embargo, no siempre hubo acuerdo con respecto a la moralidad y 
la legitimidad del sacerdoco"* Los esenios consideratan ¡egitima la casta 
saosdatal por elo se rehusaban pagar sus diezmos al tempo. 

82. El sanedín 

Es el ente supremo de judaísmo, proviene del termino synéction y debe 
ser traducido como "consejo supremo! su función es regular la vida política y 
regjosa de Israel. Estaba compuesta de setenta y un miemros, su sede centra 
esa Jerusalén, ame bebía pequeños sanedines en otras ciudades, 
superisads siempre por Jerusalén. El presidente del Sanectín era el sumo 
sacerdote los demás integrantes eran saduceos y fariseos, “tay infintos 
testimonios sotre las luchas interas que se lbraban entre sadlosos y fariseos 
pera dominar el gran conseja'7 E sanedín con las liitaciones que Roma 
imponía era larréxima autoridad del judaísmo de siglo primero. 
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Los integrartes del sanedkín eran entanoss los guerdanes de la ley? 
debían cuidarla observancia de la ley, los pecados que eran juzgados con pena 
de muerte” son: desobedecer la ley, quebrantar el Sábalo, el adilteio, no 
guardar las festas y no ofecer sacrificios a Dios por la expiación de pecados. 
Incrementar las riquezas a través de la extorsión, en especial a los pobres 
llevaba a la persona a ser considerada Como impuro, es el caso de los 
publicanos, que amasaban riquezas mediante el robo descarado a todas 
personas sin distinción. 

83. Lasinagoga 

E término proviene del giego synagoge “absigna tanto el lugar de reunión 
(89096) de la comunidad (sy) como la comunidad misma”? Es postie traducir 
también “casa de cradón. La estructura estaba orientada hada Jerusalén, 
porque todo judlo al orar detía dirigirse hada el Templo, su interior está cvidido 
por "una sala enla que no hay altas, sino un armario sagrado (recuerdo del arca) 
que contiene los rolos de la ly y los profetas” Las reuriones son pera “ora y 
escuchar y escuchar a Dios que habla a través de la ley”? El Templo es uno 
alo y, en especia para los sacrfics; las sinagogas se mutiglican en todo lugar 
induyendo Jerusalén. 

84. Laliteratura sagrada 

La TANAKA imparte normas pera la vida catidana, comunitaria y privada; 
se interpretaba que Únicamente la ley — los profetas y los escritos podía develar 
la autentica relación con Dis. “La Torá. los profetas y los escritos sapienciales 
que la completan y explican han ejercido una determinada infencia en la 
formación de la identidad y en la dirección que se debía tamer.” La Torá era 
importante pera la comunidad porque mercaba con “precisión cómo debe ser la 
condlta de los que quien entrar en la alanza de Dios””* 


Habia entre la Hteaturarabínica abundancia de intepretaciones de la Torá, 
el propósito de las interpretaciones esa legislar sotre la aplicación de las leyes 
en contexdos nuevos. E siguierte gráfico lustra la composición de la iteratura 
sagrada” y las dversas interpretaciones: 
Gráfico 1: La TANAKA” y las diversas interpretaciones 
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85. Las oraciones y los ayunos 

En el judaismo “la cración explicita la retación que se quiere sea 
pemenente con Dos; es parte integral del culto de Israel” 7 Es medante la 
oración que se mantiene la relación y presencia de WWHW en medio de la 
comunidad. Había dos tipos de oración: la comunitaria yla personal. Estas se 
mrenifestaban en los distintos espacios de cración. Algunos las laman: oración 
úotidana ala primera y, ración semanal. En ambos casos se comenzaba a rar 
con el shemaa Isras! (Desgeronamio 6:4 — 9) y luego se rectatia las deciccho 
bendiciones”. La oración diria comprende dos momentos, a oración metutina 
y la cación posmeridiana” La parábola no precisa a qué hora sutieron ambos 
persones acraral templo. 
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En Lucas, la oración Tejos de ser asumida como una compersa más en su 
relato, es considerada parte sustancia del mismo" Con intuición y audacia 
insólitas intepretó el reto como comprariso con la historia, en este sentido, la 
ración es elemento definitivo de ideticad comunitaria de Lucas. Desde el 
entoque del evangelista la comunidad redescutre su identidad por la oración, su 
propuesta parte de la comioción que la comunidad sólo sería leal, cuendo se 
reencuentre con su identidad comunitaria mediante la oración, por medio de la 
solidaridad, la búsqueda de la justicia y la confianza plena en la misericorda de 
Dos. Para Lucas la oración es el med por el cual la comuriciad redescubre lo 
quel hace única. 

Bl ayuno se realizaba con el propósito de buscar el “arepentimiento, 
considerado el día més santo y más solerme del año. Su tema centra es la 
expiación yla reconciliación" Estaba protibido la comida, la bebida, el baño, y 
las relaciones conyugales. El ayuno comienza en el ocaso, y temina al 
“anochecer del día siguiente; en el primer siglo los grupos fariseos realizaban 
“ayunos dbs veces por semana, con el propósito de buscar expiación por los 
pecados del pueblo, en este contexto precisa la parábola que el faiseo alega 
“ayunar dos veoes por serena. 

86. Los diezmos 

La económica en Palestina era movida especialmente por a agricultura, 
Jos minerales y la pesca. (Dexteronomio 14:22 — 29; 26) La producción no 
perritía grandes ganancias pera la mayoría, a esa situación se sureba las 
¡grandes sumas de impuestos a pager tanto al “estado como al Templo Los 
impuestos estatales eran recaudados por los scoluneo, qUe Se traduos como: 
recaudadores de impuestos o publicanos. Los conceptos de recaudación eran: el 
tipendum, el portrium, acera, elo. 
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El morto anual de impuesto pagado a Poma por Palestina era de 700 
talentos de plata, es dec, dos denarios por cabeza. El monto era subastado 
pera que algún rico se adudcara la responsabilidad, esto senía pera 
incrementar riquezas a corto plazo, en muchos de los casos la recolección de 
impuestos quedaba bajo la “responsabildld de la aistocradia judía: 
Específicamente el sumo sacerdote los saverdies y los saduceos ganatan la 
lctación durante el año; los fariseos como observartes rígidos de la ley se 
abstenían de participe, e induso calficaban de impuros a quienes eran 
responsables de reodectar los impuestos. Una vez adudcada la 
responsabilidad se contrataba ayudantes, denominados recaudadores — 
publicanos 5 

El diezmo estaba considerado entre los impuestos del temp, los cuales 
san la tasa del Temp, impuestos pera los saverdotes y el diezmo. B dezmo 
se apitaba a todos los alimentos, el morto consignado era el 10% de las 
utidades, con el dezmo se sustentaba alos sacerdotes y el templo, en muchos 
de los casos las suras recaucadas permitía a los sacerdotes erriguecerse en 
demasía, mientras las demás gentes estaban en extrema pobreza. 
87. Estructura social 

La estructura social penrite conocer como estaba repartido el poder en 
Palestina, "al igual que en el imperio rameno, en Palestina se dlsifcaba el 
estrato social en dos: el estrato spero, la álte y; el estrato inferir, la no 
élte'* En la cite estaba la aristocracia (fariseos), a estos les acomperaban las 
personas del séquito: funcionarios admirisraivos (pubicanos) y ricos. La no 
últe era integrado por personas que estaban relativamente cómodos: artesanos, 
comerciantes, agíautores. Por debajo de la no ele se envortrata gente 
extremadamente pobre, contormado por jomaleros, pescadores, pastares, 
viudas, huértanos, prostitutas, mendigos, bandoleros, etc. El siguente gráfico 
ilustra lo que estamos mencionando: 
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Gráfico2 Estratificación social y religiosa en Palestina” 
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Solo el 10% de la población pertenecía a la ele: estrato superor y las 
personas del séquito: retaners. Mientras que el 90% de la población pertenecía 
alano elite: estrato inferior yla gran mayoría se encontraba por debajo de esa 
calicacón, por debajo del mínimo vital. Los fariseos y los publicanos eran parte 
de las personas del séquito, eran ricos y con mucha influencia socia. 
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88. Dos grupos protagonistas 

"gunos de los grupos formado en esta época eran tan particulares que le 
podía cuatar bien el cacaivo de sexta ... “La diferencia entre una secta y 
un mero gro religioso radicaba — dentro del judaísmo ab muestra ápoca—enal 
¡grado en el que un conto de feles concretas se consideraba a sí mismo como 
el verlo Isasi" Esto concepto puede ser aplicado bien alos eseros y los 
primeros cristianos. Aquí vamos a plasmar la investigación sobre los fariseos: su 
formación, doctínas y prácicas; que como grupo religjoso tenía mucha 
infuencia política y poder económico. El dro grupo es de los pubicanos, que 
desarrolatan labores de fisco, eran los responsables de recaudar ls impuestos, 
eran vists por los fariseos como impuros. 
481 Los fariseos 

El término procede del hetreo perusin, significa los segregados, los 
separado, los piadosos, los religiosos. Es un grupo religioso y político de 
juckismo, su origen se remonta probablemente al tiempo de insurección de los 
Macabeos, parece estar relacionado con los primitivos grupos de hasidm* Los 
fariseos y los saduoeos aparecen como partidos distintos en la úlima mitad del 
sigo Il a.C, presentan tendencias que se acentueron después del retomo de 
Babloria (537 a. C). Los progenitores inmedatos de los fariseos fueron los 
Jasideos, estos tenían la intención de eliminar la estrechez del judkísm, y 
participar en las ventajas de la vida y cultura griega. Los jasideos, eran un grupo 
de hombres celosos de la reión, que actuaban tejo la conducción de los 
escritas, en oposición a los saduosos las jasidksas, cuyo principio fundamental 
esa una separación completa de los elementos no judas, eran el partio 
estrictamente legal entre los judíos, y llegaron finalmente a ser el partido más 
popular e iuyente: 









puts Fo E jurar dare l primer 
a cs noe 


A ar del 


Mary Pate Soda. ds io Nara Neto ino, 198 1%. 
9, Salazar dspntle en Hp valioso 
Fecha de acoso. 20d Sep 


24 


Losjasideos, en su oso por la ley llegaron a dvinizaía, su actitud se tomó 
extema, fonmel y mecánica. Para la concepción farisea de la reigión resultaba 
básica la creencia de que el exlio babiénico tuvo su origen en el hecho que 
Israel no guardó la Torá, por elo guardara consttuía una obligación individual y 
también nacional. Durante la guerra del 70. C., Vespasiano favoreció al rabino 
fariseo Yohanán ben Zakica”, le permitió establecer una escuela rabínica en 
Jarmia. Pera entonces las controversias entre el partido de riguroso Sharma y 
e del más liberal Hill habían terminado en un acuerdo, los saduceos habían 
desaparecido, y los zeltes estaban desacrecitados 

B judaísmo sostenía que la tradición delos ancianos” provenía de Moisés 
en el Sa, los fariseos como pate de este judaísmo “estatean convencidos de 
que tenían la recta interpretación de la Torá' Asigraban al diezmo un lugar 
destacado, se negaban a comprar alimentos a los no fariseos, o a comer en 
atras casas. Para el farseo dezmer consttuía ua merca de lealtad a 
Dos. Detendían la doctrina de la predestinación, que estimatan compatible con 
e ltre albeckío. La Torá no era simplemente le” sino “instrucción, contenía 
613 mendarientos, 248 positivos y 365 negativos. Estos no eran mandamientos 
fos, sino que se actptaban a los camtios sodas. La decisión de la mayoría 
debía ser acatada por todos y todas, 

¡Qteían en la inmortalidad del alma, en la resurrección corporal, en la 
existencia de los espíritus, en las recompensas y en los castigos en el mundo de 
utralurba. Pensaban que las almas de los malvados quedaban prsioneras 
debajo de la tiera, en tanto que las de los justos revivian en cuerpos nuevos. 
Cestraban la religión en la observancia dela Ley, enseñando que es Dios quien 
torga su gracia a aquelos que se ajustan a sus preceptos. De esta manera, la 
piedad se hizo fomalta, y se dio menos importancia a la experiencia. Los 
primeros fariseos expuestos a la persecución se distinguían por su integridad y 
valor, pertenecían a la te dela nación, enfaizaben en las reglas de pureza y 
los rituales. 


2, Lojpola MW Garra, 123. 
E Wi Sega y W Sega, 247. 
25 


4182 Los publicanos 

El término procede del giego telones y debe ser traducido como 
“recaudador de impuestos o de aduanas por cuenta de Jos romanos 
Frecuentemente eran contratados por un arrendatario; la responsabiidad en la 
recaudación de los impuestos se subastaba por Roma, ésta “se delegaha y 
subdelegaba en comisionados, es deci, en empresarias o financieros. Por lo 
general el derecho a cobrar los impuestos era agudlcado al mejor postor 
darte un año'* La mayoría de las veces se adjuicatan el contrato el Sumo 
Sacerdote; los recaudadores podían ser personas físicas o sociedades. La 
mayoría de las veoes los publicanos eran intermediarios entre “el puetio y la 
burguesía responsable dela recolección de impuestos” 

Los contratistas eran los responsables de entregarla suma pactada, en el 
primer silo, el porcertaje anual a pagar de impuestos estatales era entre el 20 y 
50% nomealmente los publicanos sobre estimatan las propiedades de los 
contribuyentes con el propósito de quedarse con el 50% de lo recaudado. Los 
publicanos eran naturales de la población local, porque era de suponer que 
conocían mejor la cantidad de bienes de sus vecinos. En Palestina, a los 
publicanos es mejor denaminaros “recaudadores de impuestos”, en su mayoría 
san subaltemos y judios, “éste era despreciado y asimilado a los pecadtres 
públicas por su relación con el podés pagano aaqpante"* Por sus relaciones y 
funciones estatales se le condenaba como impuro, lucraban con ganancias 
deshonestas y ulizatan civersos métodos, como la tortura, con el propésto de 
recaudar el morto establecido por el contratista. Según la narración de Lucas y 
Mateo, los recaudadores eran rechazados por todo judio observante de la Ley; 
pero Jesús consideró a los recaudadores de impuestos como benefactores de 
su reino, Lucas 3:12, 7.29, 94; 15:1; 189 — 14; 192 — 9; Mateo 5:46; 11:19; 
23 
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89. Losagrado y lo profano 

Para comprender el judaismo del primer sido se hace necesario 
¡comprender la conoepción de lo sagrado y lo profano; Bruce Máina ce que lo 
sagrado es “aquelo considerado ¿parte, especial, por afgunas personas. Esto 
incluye personas, lugares, cosas y tierpos dbtados de caga simbólica o de 
diet tipo de exclusividad que nosotros y otros muchos reconcosmas Los 
sinónimos son: serto y sacro. Lo sagrado es parte fundamental pera la fe judía, 
que está basada en la pureza. Con el tiempo, lo sagrado se hizo ley, la ley 
doctrina y la doctrina ética pera la vida cotidiana: se conviió en una teología de 
exdusión y rechazo hacia quienes no son considerados dignos cumpidores de 
los preoeptos religiosos. La fe estaba organizada sobre: Dios - Ley — Templo — 
Saorficos — Obedencia. En referencia los lugares sagrados, el judaísmo se 
'rganizaba a partir del Templo. 

Sobre lo profano, Bruce Melina nos dice que es “Lo opuesto a lo sagradb, 
eslonosanto,lono sagrada. Pofeno es lo que no es puesto aparte pera dietas 
personas db manera exclusiva lo que podía ser de cualquiera y de nade en 
partial en diferentes grados ** Quiere decir que la concepción de lo sagrado 
lo profano pasa por criterios culurales y sociales; está determinado por la 
religón yla ética conoebida por un grupo y en algunos casos por la sociedaden 
úcorjunto. La foma de entender y desarallr lo sagrado y lo profano pasa 
necesariamente por criterios sociales, los cuales tienen como función “separar 
des espais: lo animal de lo humana, lo mío de lo tuyo, lo nuestro de lo vuestro, 
lo de Dios de lo mestro”** Para defender los espacios sagrados el judaísmo 
estableció regas de pureza; estas namas son comprendidas a partir "del mapa 
autual genera del tienpo y el espacio sociales, de las acomodhs dentro del 
espacio así definido, y especialmente de las fronteras que seperan lo de dentro 
delodetuera"o 
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4.91 Las reglas de pureza 

“La meyor parte de las purfcaciones ceremnates tenían significado ético 
y senitrio”"" El sentido de pureza es pre mosaica (Gn 352, Éx 19:14) es a 
partir de Mbisés que se codfican las traiones orales de pureza; entre las 
¡causas de impureza estaba as secreciones corporales ofevdas, la sangre, los 
defectos físicos, enfermedades a la piel, la menstruación. el espena, las 
ganancias deshonestas.*2 Tamtién se consideraba como impuro servir a 
gobiemos paganos, pues era sinónimo de servir a otros doses, porque los reyes 
¡o emperadores eran hjos de sus coses, al igual que Israel era pueblo escogido 
de Va 

Las personas consideradas como impuras debían realizar dversos ritos, 
desde ayunos, baños en estanques de agua, lavarse las manos (Levítico 12; 15; 
19) En caso de falas éticas (Levítico 18) corra otras persanas la purificación 
también comprendía la resitución del honor y la economía (Levítico 22: 2 
Samuel 12, Lucas 192 - 9) en algunos casos se pagaba con la vida misma 
(Levitio 20). Las regas de pureza también incluía alos animales (Levítico 11:1 
— 47; Deuteronomio 1433 — 21). Las y los impuros no podían acceder a 
santuario, sino que a la dstancia, es deci, oratan y observaban desde el atrio, 
lugar accesible pera tados, pero mo podían ingresar al santuerio, lugar sarto 
donde ingresatan los puros y los saverdotes. Al lugar santísmo ingresaba el 
sumo sacerdote una vez a año para explar los pecados del puetlo. 

Los siguientes oritrios eran importantes al memento de aplicar las regas 
de pureza: (1) las ets imponían su intepretación de la vida y reducían a la 
anbigiedad las anomalías; (2) cualquier anomalía era controlada fisicamente; 
(8) la sociedad imponía reglas estictas, deramente formuladas, pera evitar 
personas, cosas o conductas anómalas y, (4) los judíos piadosos consideraban 
a los publicamos como peligros públicos Había una estudia de 
consideraciones para calificar quienes eran puros, el siguiente grafico lo 
muestra: 
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Grafico2  Casilicación de las personas en el judaísmo" 
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E gráfico muestra la organización alrededor de Templo; el sumo sacerdote y los 
¡saosdates eran responsables de definir quienes eran puros y quienes impuros, 
los levas estaban l senició del templo. El personal que "trabgjaba en el templo 
llegaba aproximadamente a 20,000 personas ** Después estaban los isracitas 
acidos de martes judías; tarbién encontramos hijos legales de los sacerdotes, 
proséitos gentes y esclavos convertidos a la fe jua; después están los hijos 
bastardos, es decir, fuera del matrimonio, tantién los hijos de prosiutas, los 
hijos abandonados en benelicencias, gentes con rasgos sexuales deformes, 
gertiles. Y como impuros y pecadores estaban los publicanos y mujeres. 
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CONCLUSIÓN 

E juchísmo se toma “nomísico, centado en la ley, pero dentro de un 
contexto de gracia”"% El judaísmo tenía muchos seguidores en el imperio 
romeno, la simpatía radícaba en sus prágticas piadosas a favor de los/as más 
despravstos/as, oprimidas/as y excluidos!as; aquello que comenzó como una 
relgjón de grada y solidaridad, se fue comiendo en una religión rígida y 
excluyente; lo cual puede ser jusifcado desde la búsqueda de guardar su 
identidad frente ala dvericadreiglosay cultural, 

Enla cosmovisión farsea, los publicanos eran pecadores e impuros por las 
prácticas y atimañas usadas en la recaudación de impuestos, pero también por 
la procedencia de las riquezas acumuladas de los publicanos; eran producto de 
la extorsión, coacción física y psicológica, robo descarado al sobreestimar las. 
propiedades de sus vecinos. Pero Jesús en medo de tantos calcaivos corra 
los publcanos y los ricos dos que a riqueza no impide ni la comunicación con 
Dbs ni la experien de la salvación” E publicano es en la sociedad judía 
“auela persona tomada como ejemplo negaiv y todo aquel que posee sentido 
'comunitaro debe rechazar y od, porque sus rádicas son inhumanas. Peroen 
med de tanto desprecio Jesús cree que es posible que elos cambien a parir 
e un mensaje de amor hacia el prójimo yde revonociriento de haber actuado 
mel en contra de todas las personas y en especia delos más débiles, 
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CAPÍTULO! 
ANÁLISIS SINCRÓNICO DEL TEXTO 





E evangelio de Lucas presenta a Jesús como un gran maestro e “int al 
Jectar a aprobar orectazar lo que Jesús aprueba o rechaza *” Lucas idetica 
en Jesús ambas naturalezas, la humana yla divina; a lavez resalta la naturaleza 
humana de Jesús con el propósito de enseñar a la comunidad sobre la misión 
histérica de Jesús, pera elo utlizó relatos de miagros, historias y parábolas; el 
Da. Guido Mehecha nos dos que "Jesús, además de ser recents, fue un 
meestro cortactr de hístras que conocía su medo ambiente, conocía a la 
gente de su tiempo y, además, tenía idbas nuevas y revolucionarias" Sus 
seguidores y seguidoras eran campesinos, pescaderes y gente pobre de la 
tera; los gupos de poder eran sus enemigos; por ejemplo, los fariseos estaban 
considerados como homtres piadosos y respetables por la saciedad. 

Lucas presenta a Jesús como un habre irevererte al sistema arigo de 
impuros, pecadores y despreciables. Se ganó com enerrigos a los grupos de 
podks, estos eran las personas que manejaban el sistema pera sus propos fines 
y arbicines. A diferencia de ells Jesús asume un mensaje incluso hacia los 
y las despreciadas del sistema relgjoso y político, porque la dave en el mensaje 
del Reino de Dios, esla acción indusiva"”, asume lo cotidiano, el presente y el 
futuro, como espacio pera la liberación de un sistema reigjoso excluyente. 

Trabojaremos, el texto giego, la orítca textual, la traducción al castelano, 
la estruoua del texto, el andiiss naralivo y el estudo de las palabras. 
Apicaremos el análisis nerrativo, con el propósito de demarcar mejor el texto, 
Panteer la secuencia que sigue la parábola, los personajes principales y 
secundarios, el tiempo y espacio donde se desarrolla narración y las palabras 
aves que ayudan a comprender mejor el texto. 
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4. TRADUCCIÓN Y ANÁLISIS TEXTUAL. 

Todas las parábolas presentan dificultades de comprensión; en el caso de 
muestro texto vamos a trabajar en la primera parte la crítica teual; también 
indagaremos sobre el análisis gramatical y la traducción iteral; y finalmente 
tomamos la versión de la Biblia Jerusalén, esto permitirá después elaborar la 
estructura del texto. 

1.1. Texto Griego' 
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A perecer el texto griego presenta una sola variante de la redacción final, esta 
variante probablemente fue con fines estéticos, es decir, con el propósito de 
mejorar la lectura y comprensión pera el auditorio, esto debido a la dificutad 
pera construir la narración. Sobre la variante "sp taviw Tabra, ls escritos 
más antiguos dice! mb ¿arriw tuñira: Bruce M Metzger, dice: 


La evidencia externa favorece la lectura si; 
E e nee ERE IIS E. 
dar ara Esa li Ec he rca paa a sea 
dgyry rabra (DI? to en S MSTO. 

MA De, 


UCaión aos: ¿avr 


sa eta, a Sel pe Sens 
TO Ec TS tee re 


9 Alard, Ku, Elk Meios Mes, Carlo M, Meagor. co M, and Von, Al, To 
ost No Tostamart Das feet Surg 1983, 

sos Ma. Melager, Un comentano fodua al Alevo Testarerto Graz Bras: Sodedades 
Blblicas Unicas 208,143. 
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12. Análisis gramatical y traducción litera 


rare E, 


vols nemablas 
al 


mara a 
dr sde 
E Y 
min 
¿aten 
tula toa 
neos muoocíFant. 
dad 
4 ss, 
EA 
preto a 
1 Qmacos ' 
E daba 
turis bro 
hikóo. dl 
ies da 
se TS 
a 
ñ 
3 





B 


so 


aio 


ta os a q 


Tao 


des 


13. Texto Castellano"? 

3 Dijo también a algunos que se tenían por justos y despreciaban a los demás, 
esta parábola: 10 "Dos hontres subieron al templo a orar; uno faiseo, otro 
puticano. 11 E farseo, de ple, oraba en su interior de esta menera: "¡Oh Dios! 
Te doy gradas porque no soy como los demás hembres, rapaces, injustos, 
adíeros, ri tampoco com este publicano. 12 Ayuno dos veces por semana, 
doy el dezmo de todas mis ganamos” 13 En cambio el publcano, 
irenteniéndose a distancia, no quería ni a alzar los ojos al delo, sino que se 
golpeaba el pecho, diiendo: "¡Oh Dos! ¡Ten compasión de mi, que soy 
pecador” 14 Os digo que éste bajó asu casa justicado y aquél no. Porque tado 
el quese exalta, será huilado; y el que se hunile, será exaltado." 


Las perábolas de Jesús no son nuevas en el contexto judio; enseñar de esa 
forma era común entre los rabinos de la época; lo nuevo de las parábolas está 
en el mensaje que espera comunicar, el versículo 14b y 140 es lo inesperado. 
Oxriosamente va a favor de quien es considerado impuro y pecador, hartre de 
imela reputación y desvergonzado. Jesús predoó que el “Reino de Dios es 
salvación, teniendo en cuenta que salva aquello que está perido, es decir, tiene 
que estar dícido alas personas que sufren algún tpo de perdida" 

En lo referente a la intratextulcad, la parábola presenta dos versículos 
que se repiten paralraseendo en otros textos dentro del mismo Ito; así 
tenemos, el versículo 9 "Dio también a algunos que se tenían por justos y 
despreciaben a los demás, esta parábola el verso es parecido a Lucas 16:15 
“és Jesús les ajo: Vosotros os tenés por justas delante de los hombres; pero 
Dos conoce vuestros corazones: porque lo que ente los homtres es sublime, 
es abominable ante Dios." El texto citado pertenece al mismo bloque de 
nuesto pasaje, está diigido en contra de los fariseos, que son caricaturizacos 
en los evangelos y en especial por Lucas. 


¡Y Toacoón pride Grego l Casino. De nue daria ylatraución 
tos 

co Merca, 12. 

MLicas 1615 Al 
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El versiclo 14 “Os digo que éste bajó a su casa justicado y aquél no. 
Porque todo el que se exalta, será hunilado; y el que se huril, será exaltado”; 
«e versículo es similar a Lucas 14:11“así es que cualquiera que se ensalza, será 
humilado; y quien se humilla, será enseizado." En arrbos versíauos citados 
están los fariseos, son identificados siempre negativamente. En Lucas 1:52 
“Demibó del sólido a los poderosos y ensataó a los humides""” E verso 
pertensos al "megriicad”, cártico de Mería, cuando se entera porel ángel de su 
"embarazo. Los textos ponen de relieve los beneficiarios del ministerio de Jesús. 

Encuanto ala intertexualdad podemos identicar el versículo 14*Os digo 
que éste bajó asu casa justfcado y aqué no. Porque todo el que se exala, será 
humillado; y el que se hunill, será exaltado, es similar a Meteo 23:12 "Quien 
se ensalzare, será humillado, y quien se hunillre, será ensalzado""” Jesús 
está en conflicto con ls fariseos y los escribas. Jesús los adjetiva de hipóoritas, 
porque se sobre estiran, al punto de creerse dueños de la pureza yla salvación 
y excluyen a los demás. Otros pasajes Similares del segundo testamento que 
están en referencia al versíco 14 son: 2“Corintics 11:7, Flemón 28; Santiago 
4:10y 1*Pedo56. 

Sobre la intertexualicad con el primer testamento, es evidente la relectura 
del versíclo 14."Os digo que éste bajó a su casa justficado y aquél no. Porque 
todo el que se exalta, será hurrlldo; y el que se hunile, será exaltado”; el cual 
es puesto en un nuevo contexto, Jesús imita a sus oyentes a un mensaje 
inclusivo que beneficia alos y las excluidas; peo a la ez excluye a quienes se 
asun dueños de verdad y la juílicacón. Los versícuos son: la ley (Éxodo 
10:3; Deuteronomio 3329) los escritos (1 Reyes 21:29,2 . eyes 21:20; 22:19; 
2 Ofénicas 7:14; 20-11; 3228); la Iteratura sapencal (Salmo 113; 11971; 
147.5; Provetios 16:19) los profetas (Isías 5:15; 10:33; 265; Lamentaciones 
22; Deriel 4:37; Mqueas 68). Los versículos cados están en un contexto de 
reconocimiento de la misercorda de Dos. 


Lucas 1431, 81 
DeLcas 1 AL 
*"Nélco 2310. E 


5. ESTRUCTURADEL TEXTO 
Vamos a resaltar los sustantivos, los pronombres, los verbos y los 

adjetivos; esto ayuderá a identifica el sentido y el propósito de la narración, e 

purto central de la narración será el tema que se espera resaltar. E siguiente 

uadro muestra el proceso de la acción del sujeto y e verbo: 

Quadro 3: Identificación del sustantivo — pronombre — verbos. 











Sisianivo Promote Verbos — | Adalivo 
Dostomtes — [E posidao— rara Dp so 
Unfatsso —— | Agos Terían Papas 
Oropafiicano | Vosatrs(xosódoo-oyertes) | Desprecatan | Inustos 
Aa Shen Adlteros 

Qar Pecado 

Doy Jlstfcado 

Agro 

Deearo, 

Merteriérdose 

Mar 

Copec 

Sy 

Baó 














En la estructura trabajaremos la estructura concéntrica del versículo 9 al 
144; porque el versículo 14b y 14c. debe ser olasficado como un paralelismo 
antitético; está en sintonía de la iteratura rebírica. y eratura saplencial del 
primer testamento. Después abordaremos la estructura concéntrica por escenas. 
En la narración los sustantivos identican a los personajes; mientras que los 
pronombres tanto prosódcos como escritos nos ubican en el escenario del 
narrador, idetica a Jesús (4 — djo — pronombre a comenzar la nerración) 
¡como el narrador de la parábola. E pronamtrre "algunos" identifica los oyentes, 
de ellos no se de e nombre, pero de acuerdo al contexto y pericopa anterior 
está en relación a sus discipulos y fariseos; y anterior a ésta Jesús aparece 
instrujendo sotre el Reino de Dios; les está amonestando sobre el cuidado 
hacia los menos favorecidos y favorecidas de la comunica; la importancia de 
persistir en oración (18:1 - 8); la actitud de sujeción a Dios, ser como niños 
(18:15 17) y; que haver con las riquezas (18: 18-30) 

a 





La parébola que estudiamos es denominada dentro de las “parábolas de la 
oración” Lucas quiere enseñar la dependencia a la misericarda y gracia de 
Dos. No pretende enfatiza en la importancia de la cración o la perseverancia, 
sino la actitud dela persona cuando se acerca a Dios. B fariseo está asociado al 
exdusvismo reígicso de la época; y el publicano está vinculado al Reino de 
Dos que favorece al excluido. 


21. Estructura concéntrica del texto 

La estrutura está orgarizada por dos partes: primero la estructura 
concértrica (versículo 9 al 143) y, segundo el paraleismo antiético (versículo 
14b y 14c) a continuación presentamos la estructura general del texto, el cual 
¡comentaremos en la mecida que avanzamos: 


134| L,. *¡On Dios! ¡Ten compasión de mi, que soy pecador” 
4aL. Os digo que éste bajó a su casa justificado y aquél no. 


A 92 ¡+ Djotambién a algunos que se tenían por justos 

B 9 | ¡> y cespreciaban alos demás, esta parábola: 

C 108] "Dos homéres subieron al templo a orar; 

Da] | | —uofarseo, 

E 100 ro pubicano. 

F na] [708 toro, de pe, ra en au nto de a 
| || mea: 

G 110] | —, “¡Oh Dios! Te cy gracias porque no soy 

¡NN ¡como os demás hombres, 

H te ¡> rapaces, injustos, adúlteros, 

H nal L, nitampoco camo este publicano. 

6 122 L-. Ayuno dds veces por sarana, 

F 12] Lo doy el dezmo de todas mis ganancias." 

E 138] Encambo el publcano, manteniéndose adstancia 

D' 13] L_ roseatredaria alzar los jos al cielo, 

C 130 sino que se gopeaba e pecho, diendo: 

B 

A 
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La estrucura concéntrica está organizada: A/9a habla el narrador dirigiéndose a 
los y las oyentes y en A' 14a el narrador diigééndose a los oyentes introduve la 
novedad dictando una sentencia. B 9b está relación contradictoria con B” 13d, 
en el primero el narrador describe la actitud de “algunos que se tenían por 
justos” rientras que en el segundo desaribe la actitud del putlicano que era 
considerado pecador por la sociedad. C 108 presenta el espacio geográfico 
donde se desarolaa C” 120, el primero nos informa que el lugar donde transcure 
es e temp; mientras que el segundo presenta la acción del pecader. D 100 
preserta dl ferisso en contraposición a D' 120 que presenta la actitud del 
publicano frente ala presencia de Dios. E 100 está en sintonía con E 13a, enel 
primero presenta al publicano, mientras que el segundo describe la postura que 
asumió en el templo frente a Dos. F 11a está relacionado con F' 12b, ambos 
muestran la act y argumento del fariseo pera considerarse justo ate Dias. G 
11b está relacionado con G' 124, e primero desaibe a acción de gacas” que 
dl fariseo eleva a Dis y el segundo preserta el argumento de porque él tiene el 
favor de Dios. H 11e jurto con H' 11d son el centro de la naración, ambos 
«expresan las pelatras con las cuales el farseo califica a los demás frente a sí 
mismo. 


22. Paralelismo antitético: 
140. Porquetado el quese ensalcs, será hunilaco; 

140 yelquese hule, será ensaizado”” 

“En el peratelismo antiético ambas mitades del texto hacen dinmeciones 
opuestas" Es precisamente el caso de 14b y 140, arbos se complementan, 
pero a la vez están en sentido opuesto. Ulizan las mismas palabras daves: 
ensalce y humilaco. Pero ala vez desoriben la actitud del ser humano frente a 
Dos. B 14b descibe de acuerdo a la parábola la aci del fariseo, y 14 
preserta la actitud del publicano. Consideramos que el pasale está en 
¡consonancia conla iteratura sapiencia. 


*% Panó Krdgar, Seva Cra y Néstor Mguoz, Més Emgáicas. Buenos Alres — 
Aegertia: ISEDET, 1898, 2 
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23. Estructura concéntrica por escenas: 

Tratamos la estuctura por escenas, resatamos los cambios de tiempo y 
persorejes durante la narración; segín nuesiro criterio la parábola tiene dos 
escenas: la primera comienza en el versículo 9 y se prolonga hasta el versículo 
120, El narrador preserta el contexto de la parábola y la acción del primer 
persorrje, el farseo. La segunda escena comienza el ersíco 13 y va hasta el 
versículo 14a. El narrador presenta la acción del segundo personaje, el 
pubicano. 

Primera escena: 
A, 9a ¡"Dijotambién a algunos que se tenían por justos. 
B 9 | ¡»y despreciaban alos derás, esta parábola: 


C 108 “Dos homes subieron al tempo a rar; 
D 10 uno fariseo, 
E 100 r tro publicano, 
F tía | E fariseo, de pie, oraba en su interior de esta 
manera: 
E 1 L. «¡oh Dos! Te doy gracias porque ro soy como los 
demés homes, 
to rapaces, injustos, altos, 
tal ni tampoco como este pubicano. 


128| Le Ayuno dos veces por serena, 
12b |-doy el diezmo de todas mis ganancias.” 

La estructura de la primera escena es: Aa se presenta en sintonía con Al 
120; el primero plantea el escenario geográfico; el segundo muestra uno de los 
“argumentos presentados porel farseo, el ua representa a esos algunos que se 
¡consideran justos. B 9b es simiar a B' 1241 el primero describe la actitud de los 
“algunos y el segundo presenta el otro argumento del feriseo para considerarse 
justo. C 108 describe el lugar de oración mientras que C' 11d muestra la 
consideración que elfariseo tenía hacia el pubicano. D 10b se complementa con 
D' 110. Bl personaje de E 100 es caracterizado en E 11b. El centro dela escena 
esF 11a, presenta la postura de oración de fariseo. 


»2ou 
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“Segunda escena: 

13a + En cambio el publicano, manteniéndose a distancia, 

13b| (=nosearevari a alzar los ojos al dio, 

e sino que se golpeaba el pecho, diciendo: 

13d | L,*¡Oh Dios! ¡Ten compasión demi, que soy pecador” 

14, Os digo que éste bajó a su casa justificado y aquél no. 

La segura escena es conformada por: A 13a recibe el beneficio de A' 
14a, la palebra en cambio permite el cambio de escena. B 13b desoribe junto 
con Bl 13d la acid del fariseo para drigrse a Dos. El centro de la narración es 
C 1, describe la postura y dstanciariento del publcano frente a Dios. 


on» 


6. ANÁLISISNARRATIVO 

Ara buscaremos responder. y proponer un acercamiento al texto a partir 
del métoco nerrativo, entendemos al igual que Vim Weren, que el género 
ramraivo es: 

Un mun de palebras, que no coincide can el "mundo real en el que 


nosotros habitamos, te con Él características 
patas Neo pur ete e ed ere tee 
pe ES 
a AE IA AS 
enanos a, 
arenas net to y lar ¡pt 20 
La cta nos sitúa en el método narrativo, Shimon Bar - Efrat en su libro, “Bl arte 


de la narrativa en la Biblia", plantea que el texto no es un universo cerrado en sí 


nismo, y agega: 
Pera el método narrativo, el texto es un acontecimiento vivido por el lector. 
Lo miso que la música en una pertlura sigue estando hasta que 


elintéspretela ejgauta así también el texto Sue siendb letra muerta hasta 
que ellector le da vch enel actode la lectura 


Por último Deriel Merguerat / Yvan Bourquin presenta cinco principios para leer 
textos narralivos, los cues son: demarcación y composición; prooeso de la 
ción: personajes; espacio y tiempo y, estudo de paltas. 


3 Yer Wen. 67. 
Ray Ea, Srén, Baro do la rata n la bla Macia isa 2008, 147. 
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31. Demarcación y composición 

Como mencionamos antes, la perábola se encuentra en el bloque del viaje 
de Jesús a Jerusalén (9:51 — 19:28). Es la penúltima parábola del conjunto y 
está emparentada con el tema de la oración con la parébola que la anteoed, 
parábola del juez yla viuda (18:1 9). La oración es uno de los temas teológicos 
rrés importes de la obra lucana, mientras la parábola del juez y la viuda tiene 
¡como temacentral la persistencia de la oración yla justicia de Dios favor delas 
mujeres oprimidas que no tienen honor. La parábola del fariseo y el publicano 
trata de la oración pero a diferencia de la anterior aborda el purzante problema 
del exclusivismo refgjoso, el cual es cícado por Jesús durante su ministro. 
Por ejemplo, en el dialogo del capítulo 14:1 —6, cuando es invitado a comer ala 
¡casa de uno delos fariseos y es puesto a prueba con un hambre hidtópico, para 
ver si lo curaba en sábado, Jesús dialoga con los fariseos y escribas y les 
confronta sobre su interpretación dla ley, los acusa de exclusvitas y carentes 
de amor. En el nrismo sentido, Jesús acusa en la parábola del fariseo y el 
publicano a un gupo de carentes de soldridad. 

No esperamos decidr si la parábola fue dicha por Jesús o no, porque la 
tarea sería bastante difícil si consideramos que Lucas sea la única fuente que 
presertala parábola. En lo particular, asumimos que la parábola fue contada por 
Jesús inicialmente, pero con el transourir del tiempo Lucas compuso la 
narración con alguras modficacones, las cuales hoy son dices de identificar; 
hasta cieto punto es posible indicar que la narración propiamente dicha abarca 
del versículo 10 al 142: siendo que el versículo 9 se induye como introducción 
para ubicamos en el contexto de la perébla y, el versículo 14b y 140 es la 
úcondusión, la cual permite al redactor final adaptar la parábola a la nueva 
situación que vivia la igesia. Mednte la parábola, Lucas muestra una realidad 
dentro de la comunidad, dicha realidad se caracteriza por mierbros de la 
comunidad que se aprecian a sí mismo como superiores, santos y justos; este 
grupo de creyentes es muy probable que sean judíos convertidos al cristianismo 
y, d8 otro lado están los y las gentes cristianos que entienden la fe en Jesús 
desde su formación helenística. 
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Nuestro texto está compuesto par: una introducción (v. 9); la historia que 
comunica (v. 10 al 142) y, la conclusión (v. 14b al 14c). La pericopa anterior 
úcorrierza en Lucas 181 — 8; y dl igual que nuestra parábola presenta una 
introducción (v. 1) la historia (v. 2 al 5 y, la conclusión (v. 6 al 8). La períompa 
sigiente, Lucas 18:15 — 17, aparentemente cambia de tema peo S 
cbservamos con cuidado está en la misma línea de nuesto texto, porque 
preserta alos niños ejemplos a seguir para heredar el reino de Dios, es deci, la 
dependencia absoLta de Dios. El siguierte cuadro nos permite descubrir la 
demarcación del texto: 

Quadro 4: Demarcación del texto (Quinta etapa: 17:11 al 18:30) 
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EL aseo presenta a los personajes, las temas y el propósito del bloque. 
Carro indica el cuacto anterior, Jesús está viajando hacia Jerusalén; ha cruzado 
Gallea y Samaria, se enouentra en las cercanías de Jerusalén. Jesús se 
'envuentra fuera de un pueblo, del cual no se dice e namre. Los personajes que 
le acompañan son: ls fariseos, los discípos y la multitud. Al inicio del bloque 
(17:11 19), Jesús se encuentra a dz leprosos, ells le reconocen con el título 
“hijo de David, aquí está enjuego la salvación yla sanación; el punto de detate 
es el sistema relgjoso exclusvita. En 17: 20 —37, Jesús es interpelado por los 
fariseos, les responde y luego dialoga con los dscipulos sobre la venida del 
ino de Dios y les explica donde se encuentra. 
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En 18:1 -8, Jesús sigue el mismo tema del Aeino de Dios, pero ahora lo 
“borda desde la justicia; toma como ejemplo la oración y la perseverancia en la 
risa; hace un paralelismo entre la actividad de un juez injusto y la acción de 
Dos a favor de los y las excluidas, la viuda que no posee honor en la sociedad. 
A profundizar el tema de quien es responsable de declarar just, menciona la 
parábola de 189 — 14, aborda el tara del exclusivismo religioso de algunos 
grupos fariseos, que creyéndose dueños de la fe expulsan de la comunidad a 
quien asumen que no cumple las regjas de pureza y santidad; los personajes de 
la perébcla son los dos extremos, elfariseo es reconocido como justo y, el 
publicano es considerado como ladrón y traidor al pueblo de Dis. 

En 18:15 17, aparecen los niños que quieren avercase a Jesús, pero los 
discípulos se oponen y los retiran, Jesús al ver la siuación reprende a los 
discípulos y llama alos niños, aquí entra en juego el tema de a quién pertenece 
«el Reino de Dios, específicamente dice ¿Qué hay que hacer pera entrar en $? 
La comparación va por ser dependientes de Dis igual que el niño a su padte. 
En 18:18 — 30, al parever hay un distanciamiento de tema, mientras los 
anteriores heblan del Reino de Dios y como entrar en d; este pasaje está 
rentado a explicar la vida ctema, está en juego la posesión de las riquezas y 
el seguiriento a Jesús con la vida eterna que promete. 


32. Bl proceso dela acción 

La peráboa tiene un núcleo general en (H 110 y H' 11d) y bs núcleos 
secundarios, uno por cada escena. B núcleo general, muestra el problema que 
Jesús quere evidenciar, es decir, Exdusivismo Religioso vs. Inclusión E núcleo 
de la primera escena es (F 11) el sub tema que aparece es la postura natural 
ue fariseo mostró en el templo para acercarse a Dios. E núcleo de la segunda 
escena es (C 130) preserta la postura dl pubicano en el templo pera acercarse 
a Dos. Enla introduoción (v. 9) se muestra el contexto soda! y religioso que 
rodea al namador de la perábola; y en la condusión el versículo. 14b y 14c es 
una interpretación de la Htertura sapiencia redefine quién es el responsable de 
aceptar orechazar las persones. 
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Escena 


Introducción (versículo 9) 
Nose die el none del narrader, pero es evidente que Jesús es 
«e narrador; en el bloque (17:11 18:30) Jesús está dilogando con 
los discípulos sobre el Reino de los délos, la justicia — justlicacón. 
El diálogo gra sobre ¿Quién es justo? En un contexto de 
excusivismo relijoso. 

¡Oración del fariseo (Versículo 10 12) 

La esoena menciona a dos homres, dcs que “subieron” a templo 
a orar, se avosturbraba usarla palabra “subi” con el propósito 
resaltar al templo como lugar sagrado, pues se decía que YHIH 
hetitaba en los lugares aos; el Templo se encontraba en la loma 
de un espacio elevar, montaña. Fue ubicado ahí ser identificado 
¡como símbolo delo sagrado. El versículo 11, se centra en el friseo 
su oración y la comperación que have de sí sotre las demás 
personas con el propósito de legitimar su santidad y justicia pera 
btener el favor de Dios. El versículo 12 muestra los argumentos. 
ue le diferencian de los demás hombres en especial del publicano, 
y que lo pone par sus otras como "Just. 

Oración del publicano (versículo 13 14a) 

La escena presea al publicano como personal en contraposición 
dl faiseo. El pubicano ora de pe, distante del lugar santísimo, se 
desarbe a sÍ irismo como pecador e indgro del favor de Dios; 
sabía que su trabajo al senvicio de Roma en la recaudación de 
impuestos le llevaba a ser abusivo con sus vecinos y vecinas. Hace 
nato cosas: se queda a dstanda, no se atreve a levantar los ojos 
al dio, se golea el pecho como símbolo de humilación y se 
reconoos cam pecado. 

Conclusión (versículo 14b y 14c) 

Es la conclusión que viene del 14 y es una relectura sapiencial 
Jesús está haciendo un juicio de valor, el friseo y el publicano no 
saben quién retomo Justo" 
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A continuación presentamos un análisis de las escenas de acuerdo a las 
secuencias, esto permitirá conaoer los movimientos, situación y argumentos 
presentados por e narrador sotre el tema en cuestión y conocer el mensaje que 
se pretende comunicar medante la parábola. 


¡Secuencia 1 
Contexto. —:  SaDjotambiénazlgunos que se tenían por justos 
tuación by despreciaban a los demés, esta parábola: 


En esta secuendia se presenta el vrsiculo Sa como el contexto "algunos 
se tenían por justos. El versículo 9b describe las consecuencias de la 
¡concepción de tenerse como justo, que es "despreciar alos derés” esto gica 
la exdusión de la que eran vicims muchas personas como: niños, mujeres, 


esdavos/as, publicamos, extranjeros/as, eto 
Secuencia 2 
Personaje: 108"Doshontres subieron al templo a rar; 
100 uno fariseo, 
100 otro pubicano. 
Acitud —:  tMalBfariseo, de pie, oraba ensu interior de esta menerar 
Argumento 1: 11b "¡Oh Dos! Te doy gradas porque mo soy como los 
demás homes, 
tc rapaces, inustos, adúleros, 
11d tampoco como ese publicano, 


Argumento2: — 12a/yunodos veces por semana, 
12 doy el dezro de todas mis ganancias” 

Evessiculo 10a presenta el número de personajes de la narración e indica 
el lugar pera ara, mientras que el versíouo 10b y 100 especifican las 
caracterísicas sociales de los personajes, curiosamente no les da nombre 
propio sino que los identiica de acuerdo a gupo social que pertenecen, san 
úcaricatizados en la narración por su grupo socia de procedencia. E versículo 
11a muestra la acti de oración del fariseo “estaba de pe y oraba en su 
inteia”. E versico 11b, cy 11d son argumentos del fariseo pera justcarse 
ante Dos. B versículo 12a y 12b son cosas que él hace y los demás no. 
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¡Secuencia 3 


Persone 134 Encambio el publicano, manteniéndose a dstancia, 
Actitud 130 1ose atreva nia alzar los ojos l ciel, 

13csino que se golpea el pecho, diciendo: 
Argumento 1: — 13d'¡Oh Dos! ¡Ten compasión de mí, que soy pecador!" 


La frase "en cantic" nos leva ala segunda escena. El personeje prinopal 
es el publico, versículo 13a. la actitud de oración de este personaje es 
desorita en el versículo 13b y 13c, a diferenda del personaje anteñor este se 
reconoos como indigno de cualquier favor de Dios. Así presenta su Único 
“argumento y de acuerdo a Jesús es beneficiario de la acción justlicadora de 
"YM versículo 12d, “soy pecador” 
Secuencia 4 
Conclusión 1: — 14205 dgo que éste bajó a sucasa justificado y aquét no. 
Conclusión 2: 140 Porquetodo el que ss ensals, será hunilado; 

40 y el que se humile, será ensalzado”" 

E vesículo 14a da un gro extraordinario al versículo Sa, pues Jesús afirma 
que es YHWH quien declara justo al ser hurano, y pera ell el argumento no es 
santo hidste pera consicerarte justo sino cuanto dependes de Dios. Así el 
versículo 14b y 140 es una afirmación sapiencial que sive de conclusión al 
errador para argumentar la conclusión de 14a. 

33. Personajes 

Hemos visto la trama de la parábola en escenas; los personajes siguen una 
secuencia de actos, lo cual penriten pasar de una escena a dra. La perébola 
tiene dos protagoristas el farseo y el publicano; podemos calfcaios como una 
pareja antiética. Quiere decir que la posición de cada uno provoca la situación 
de conflito entre el narrador y “algunos que se consideraban justos”. El 
escenario de la parábola es representado por e fariseo y el pubicano orando en 
el Templo. Los protagonistas representan las tendencias relijosas de jueaismmo 
del primer sigo, el sistema religioso es diverso hasta artes del setenta y 
después es reformado por ls fariseos. 


321 Bl narrador 

E término griego que consideramos pera hablar del narrador es Fame, e 
¡ua debe ser traducido como "dj, la palabra está en tiempo pasado axrsto, es 
decir acción terminada, idetica ala tercera persona singular, activo indicativo. 
Qiere decir que está identificando al narrador; asumimos que el narrador es 
Jesús. De otro lado, el redactor final está íntimamente involucrado con el 
narrador, utza la palabra y el personaje del narrador pera comuricar la 
situación que está vivendo y su propuesta de solución en medo de una 
¡comunidad de fe que se convierte por algunos grupos en exclusivitas 

En el narrador está entonoes representado dos contertos históricos, en el 
primero está el contexto de Jesís, que crítica duramete l sistema reigioso 
judío, específicamente, ciica el exdusvismo regioso de los civersos grupos y 
sectas relijosas. Bl segundo contexto responde a la situación de vida de 
redactor final, que ahora vive tarto el exdusivismo religioso por parte de los 
fariseos después de la destruoción del templo, pero también el excusismo 
reígloso de algunos grupos de la comunidad cristian, unos en contra de los 
fariseos y el sistema religioso judo, y otros contra las prácticas religiosas 
gentiles. 

321 Algunos 

término giego traducido como “algunos” es qyyag, la pelabra identica a 
un grupo de personas que enseñaban y pradicaban sus doctinas: la 
interpretación de la ley, la ración, el ayuno y los deamos. Por ello consideraban 
los "otros" comimpuros lo que comenzó como piedad y solidaridad se convirió 
en el tiempo en exclusión relijosa. Para determinar que eran justos" se hacia 
necesario compararse con los demás. 

Los derrás eran personas que por diversas razones: sociales, econóricas, 
polis y religiosas no podían cumplir con las regas de pureza, las cuales eran 
importantes en el judaísmo para decir quién es digno y quien no lo es. Los 
denominados “algunos” poseen honor y estatus frente alos otros, los axales san 
'excuidos y exduidas de la sociedad y la reigión, por ejempb: las mujeres, los 
riños, los publcanos, los y las pobres, eo. 
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333 Bl fariseo 

La palabra procede del griego $ dmpodios, ES Un sustantivo nominativo 
singular masculino y esta juto al artículo. Es presentado como personaje 
principal, en los evangelios muchas veces es caicaturizado negativamente; en 
muy pocas ocasiones dicen o haven cosas postivas. Por ejemplo, en Vteo 3: 
8211; 12:14; 15:12, 16: 23:13; Mercos 2:18, 36, 8:11; Lucas 5:17, 90, 39; 730, 
36; 11:37, 14: 152, 16:14; 18:10, Juen 732, 48, 9:13; 1242. En los evangelos 
tados los fariseos están siempre retando el honor de Jesús, se podía 
considerar estos pasajes como relatos de controversia, desafío — respuesta. A. 
primera impresión todos los fariseos eran así pero sabemos que eso no es 
úisto porque dentro de cada grupo religioso había una civersidad de posturas, 
dro que con afinidad entre elos en lo esencial que las identificaba como grupo. 
La palabra fariseo se usaba como sinónimo de santo “estamos ante una persona 
que ha derfcado su via a servir al Señor con todas sus fuerzas" 

En comunidades de fe cristiana, también se envortratan fariseos 
convertidos, es el caso del apóstol Pablo, Hechos 235, 25:5; Fpenses 3:5 y 
tros que hebían atrazacb la fe, Hechos 155. Con muchos de elos Pablo 
debatió sobre el kerigra, y siguiendo la enseñanza de Jesús de inclusión Pablo 
y Lucas refutan las enseñanzas de los grupos exclusvitas. En la parébola no se 
'exagera la actitud cotidana del faiseo, es un judío otsevante de la ley, el alas 
prescripciones de la ley de Misés y la inteppretación Ieral y formaista de la 
misma. La frase Grobkis pos ¿awriw rata moonínero, debería entenderse 
¡coro "poniénse en susto, en su lugar que le carespondía”"Z Quere decir 
quee fariseo era un personaje respetado y tenía aooeso al santuario. Nada de 
lo que decia en la oración era incorrecto; al contrario expresata sus obras a 
YHAH y las comperaba con las prácicas y obsewancias de la ley de los 
demés. Méntras el fariseo presenta sus cbras como medio para ser justficado, 
Jesús enseña que ninguna obra es suficnte para ser justificado. 
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334 Bl publicano 

La pelebra procede del griego $ Teams, eS Un SuStativo nominativo 
singular masculino. El sentido de la palabra esla función de recaudar impuestos, 
«en Palestina los recaudadores estaban asociados a la categoría social de los 
pecadores, Lucas 520; 7:34; 15:1; 18:13; 192— 7. Frecuentemente Jesús los 
induía como beneficiarios del Reino de Dis; las riquezas acumuladas por elos 
san producto de cobros sobreestimacios, sn importar a quien cobraban, sean 
ricos o pobres. “El publicano era un embaucader odiado por el pueblo, una 
persona sín derechos ciudadanos, al cual e le asocia con los pecadores (La 
5:30; 7:34) los gentles (M. 18:17 y las prostitutas ( M. 21:31)"'2 La gente los 
considera como hontrres codcicsos, egoístas y rapaces (Lo. 3:12 - 13). E 
Publicano no podía entrar al satuario para crar, estaba adjudicado al lugar bre 
pera todos, el atrio; esto debido a ser considerado como pecador. Por eso el 
teo dos “manteniéndose a distancia no se atrevía levantar los ojos al cielo” 
El mantenerse lejos denota no una acción voluntaria sino impuesta por el 
sistema rejoso. 
34. Espacio y tiempo 

No contamos con tos precisos sobre el lugar donde se cuenta la historia. 
La narración responde a un espacio y tiempo, el siguiente cuado nos ayudará a 
¡comprender como esá aiculaca la parábola": 
Cuadro 5: — Contexto geográfico 











Espacio: Ese logar Tempo 
Btemplo | Dela presencia de Dos E texo ro indca a qÉ Toa] 
Sagrado fueron a orar. puede ser a la 


ración meluiial la oración: 
Para elevar oraciones a Dios. | 92d mafia ola 


Para ser declarado justo puro 
Pera tener el favor de Dios | [eS costumbres MaS. 





aca | Paadamosralajusióa 
Para convivir con la sociedad 

















2 fia, 177 
18 óan - Ciao Giro y Los Parr y Cat Lyon, Sama Una prácica lectura y de 
ais stas bios Near: Varo Dro, 1988, 18. 
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E Tarplo es símbolo dela presencia de Dio, es el centro delo sagrado, desde 
aqu se elevan las oraciones; a partir de aquí se es dedarado justo — puro y se 
biene el favor de Dis. Mientras que la casa es el espacio pera demostrar la 
justificación que Dios otorga en el Templo, la sociedad y la casa es el espacio 
para vila justcaión. 

35. Estudio de palabras 

Esperamos profundizar en las frases aves de la parábola, esto ayudará a 
unirlos diversos puntos abordados en el proceso exegético. Vamos a dedicar 
tiempo a estudar las siguientes palabras: “Dios mío le doy gradas”, “no soy 
¡omo los demás”, "ayuno dos veces por semana, “Doy el ezo de todas mis 
ganentias”, “Dios mí, ten compasión de mí que soy un pecado”, y "este bajóa 
¡casa justicado”. Perimos de la premisa que la perábola se refiere al contexto 
de exclusivismo religioso y no se queda en la forma de orar sino hacía quienes 
está dido el Reino de Dos. 

351 Dios mío te doy gracias 

La frase giega o bxós, cixaploro debe ser traducida “Dios mío te doy 
gracias; "Dis mío iene el sentido de invocación, es parte de la foma Itírgca 
para orar dentro de las costumbres faiseas, es la apropiación de la persona de 
Dos. Hay que aclarar que orar de pie, es una postura típica en el judaísmo del 
primer sigo, se acostuntraba también a levantar las manos y balamear el 
cuerpo dla tura pera ariba como actitud de penitencia. E narrador acera 
«ue el fariseo oraba pera sí mismo, es curioso que el narrador suplera la oración 
ue estaba haciendo el faiseo. 

La postura de oración no es nueva en la narración ni mucho menos lo que 
oe el fariseo, recordemos que Pablo hace una oración similar en 2> Corintios 
1:8 — 9. El fariseo tiene una acítud de agradecimiento porque Dios le ha 
guardado de los pecados que desorbe, pero tarbién aclara pera aimar 
mediante sus otras su jusificación rente alos demás. En el vontexto es cbvio 
qu el faiseo goza de honor en la sociedad, tiene acceso al santuario, es 
considerado por la sociedad como un hombre aprobado y justo en toda su 
manera de proceder y stre todo es piadoso con los necesitados. 
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352 No soy como los demás 

La frase giega go ón ol cli domep d Anel viv ¿uta debe ser 
traducido como “no soy como las demás”, un movniento que de acuerdo a su 
historia comienza practicando y rechazando la injstica y la exdusión en e 
tiempo se comerte en lo condeng, es el caso del moviniento fariseo y los 
versos grupos refejosos en el judaísmo. La oración merca!la enorme distancia 
entre los demés que son impuros y el que es “just”, forma de legiimer su 
estatus es comparándose con los demás. 

La misión del ariseo se ha reducido a ser santo para que sea vehículo de 
salvación pera el pueblo, el dfererte y el pecador dejaran de ser setos de 
salvación, se han convertido en punto de reerencia del mundo, de o profano y lo 
condenado; son aquello que justlica mi existencia como grupo e individuo. “La 
ración es parecida alaiteratura del primer testamento en la versión de los XX 
Salmo 18:48; 44:1; 542, Judith 825; 2? Macabeos 1:11” '3 Está en relación 
también con los esoritos de los esenias' (10H220, 31;3:19,37, 4:57:34) 
3.53 Ayuno dos veces por semana 

La frase giega imoreíw ás Tol oaflarov €S traducida como “ayuno dos 
veces por semana", de acuerdo a lo visto en el capitulo primero el ayuno era 
considerado como una de reglas de purificación para la expiación de pecados, se 
acostumbraba a ayunar una vez daño; pero los fariseos habían hecho del ayuno 
Una préctica común con el propósito de ayunar pera la expiación de los pecados 
del pueblo; el fariseo se presentaba como solidario con el pueblo al buscar el 
favor de Dios. El ayuno consistía en separar tiempo para las oraciones y no 
ingerir alimertos de Ep del día anterior a Gprn del día entrante. 

354 Doy el diezmo de todas mis ganancias 

La frase procede del giego "Irma núvra boa rúgua!, Sabemos que 
el dezmo sevía pera mentener el templo, los sacerdotes, los levitas y en 
algunos casos pera atender aociones solderias. Der los diezmos de todas las 
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ganancias, Deuteronomio 14:22 - 23, denota que el faiseo era una persona. 
acomodada, tenía bienes y utlidades de las cuales podía deamer. Dar el dezmo 
era un asunto de honor y puicación implicaba reconocer a Dios como dueño y 
propietario de los bienes; esto es pate delas regas de purificación. 

355 Dios mí, ten compasión de mí que soy un pecador 

La frase griega es " deós, ¡ion por Tí iaprun,” La oración es parte 
de una formula itúrgica de los fariseos y los esenios'” (105 11:35, 10-12 
10H 11:15-22), curiosamente el publicano usa la frase como súplica y no como. 
acción de gradas, puesto que los fariseos recaen la frase como acción de 
gracias con el objeivo de dferendarse de los demás y mostrar una actitud de 
seudo arepentimiento, ten compasión, en a narración ene el sertido de expiar 
pecados, la solicitud del publicano es una súplica para que Dios se api y le 
extienda su grada. 

Latendenda dela frase está relacionada a la actua espituaizante delos 
eserios, pero tamtién a muchas de las fommulas Itrgicas de la iglesia a finales 
del primer Sil, la idea era que nadie puede enorgullecerse en la presencia de 
Dos, porque todos y todas sin excepción somos pobres pecadores. El publicano 
ro tenía una foma propia de ora, basaba su experienca con Dios en el 
reconocimiento de sus acciones. 

356 Este bajó a casa justificado 

E debate se presenta cuando Jesús conduye con esta frase xéyu iyúu, 
arépin obros Señucuqévos: Es la novedad de la parábola, los y las oyentes no 
esperaban esta conclusión, incluso el farseo y el publicano no están enterados 
de quien de las dos tuvo el favor de YH Hay que actarar que la rase tiene el 
sentido de comparación, comienza con el término "os digo. La frase debe ser 
traducida "este bgó más jusicado que el 00”, ¿xsuapóros Indica una 
lación forense" de justificación tiene como criterio la gracia y miseriordía 
de VHAH Jesús otorga justicación a quien socalmerte no lo mereos, 
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CONCLUSIÓN 

La parébola pone de menifesto la stuación de vida regjosa en tiempos de 
Jesús y del redactor fina. Lucas está interesado en enseñar sobre la importancia 
de mantener una relación con Dias que permita reconocerlo como superir a los 
sistemas religiosos. Los fariseos comenzaron como un moviniento religioso 
padoso y solicaio, pero en la mecida que pasó el tiempo dejó su sertido de 
rrisón y se corviió en lo que condeneba. 

Es notorio que Jesús está condenando en la parébola los mecanismos y 
formulas Itúrgicas creadas para jusiicarse frente a Dios. Quando un 
movirierto se insttucionaliza corre el riesgo de comertise en aquello que 
permitió su nacimiento y legitimidad. Pensemos que el lugar que posee en el 
templo el fariseo es priviegjado, acceder al santuario y estar en la supuesta 
presencia de Dios y mentenerse erguido diciendo todo lo que hace y porque 
mereoe ser justificado evidenda exclusvismo. Jesús es disidente y através de la 
parábola meifista que Dios no está en el santuario sino en todos los espacios, 
pues está jurto al putlicano, en el lugar aduicado por no tener cludadenía, 
derechos y ser considerado pecador y lo peor de la sociedad! 

En diversos momentos del bloque Jesús presenta a publicanos 
arrepentidos, Lucas 19:1 — 10 hatla de Zaqueo, un publicano que arrepentido 
decide seguir a Jesús, no sin antes ponerse a cuentas con la ley y “devolver” de 
acuerdo alo establecido lo que había robado. E tenor de la propuesta de Jesús 
va enfocada en el reconacimiento de la condición, el arrepentimiento y e cambio 
de actitud es importante, aunque la parábola no concluye en nada sobre que fue 
de la vida de los protagonistas, menifieta una consideración positiva hada el 
publicano, pues muestra arrepentimiento y eso basta pera Jesús le dé e voto de 
confianza y lo declare justo. Jesús al igual que Lucas está contraponiendo a sus 
'enesigos los fariseos, les considera orgullosos e ireverertes en la presencia de 
Dos. Siendo que el mensaje de Jesús es incluso hacia los y las oprinidas y 
desprecadas a la vez se wele exduyente de quienes ya lo son para con su 
Ímoviriento, que acoge a lo peor de la sociedad; Jesús se juífica y legiima a 
partir de la negación del sistema reígoso existente 
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CAPÍTULO III 
RELECTURA DEL TEXTO HOY 


La aventura de releer la parábola desde Latincamésia nos reta a soñar 
con relaciones humanas incluivas que ayuden a fagar un mundo mejar, donde 
odas y todos Samos impatartes, El excusivismo relijso a lo largo de la 
Fistra ha sido uno causante de gueras, confitos y divisiones; es preciso 
“agunertar que los diversos movimientos relijosos surgen con un sentido de 
resistenda al sistema relicso instiucionalzado, así los judios sugen en 
respuesta alos sacerdeles y del imperio persa; después se fueron acomodando 
al sitema testa llegar a ubicarse en un panorama instiuconalzado y, 
finalmente se convirtieron en aquelo que al comierzo aricaran. 

En un mundo marcado por la indíerencia, el rechuzo, los deseos de 
Superación que muchas veoes llevan a pisclear las demás personas, la 
parábola nos presenta el problema del exclusvismo religioso. Hoy en da 
Latinaamérica vive el mismo problema, los y las especidistas catalogan el 
problema como "Tundamentalismo regios, que implica aoeptar el dogma caro 
reglas absolutas pera la ética y convivencia dejamos de lado e término pues no 
se ajusta al hecho relijoso dl sigo primero, por er un término actual y haber 
ui en el sido vente con e propósito de caicar prácicas policas en 
Estados Lridos de Norteamérica y, después se comió en una foma de 
«aicar las prácticas relgosas. 

Vamos abordar dos intepretaciones y las varos a cortortar con nuestra 
forma de entender la perábda: primero, dos iterxetaciones de la parábola; 
Humberto Casanova Foberts y; Monseñor L. Cerfaux A partir de esas lecturas 
proponemos la pregunta ¿Cómo entendemos la parábola? Y como sub división 
dela pregunta buscamos e concepto de conversión en la parábola y el bloque. 
Segundo, hablamos del exclusivismo religioso en Latinoamérica a partir de lo 
saga y lo profano. Teror, comparanos e mensaje de la parábola con las 
prácicas del moiniento pertecostal. Quaro, proponemos la indusión como 
cid indispensable para consu e reino de Dios, 
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1. DOS INTERPRETACIONES DE LA PARÁBOLA 

La parábola en el tiempo ha sido interpretada desde varias tradiciones, la 
más popular hasido la interpretación Htrgica, es der, aplicarla ala oración con 
una acitud de arrepartimiento y reconocimiento. No quiere decir que estas 
interpretaciones hayan estado mel formuladas, sino que se abocaron a uno de 
los temas “secundarios” presentados en la narración. Presentamos estás dos 
interpretaciones con el propósto de oamparar nuestra posta; tamtién las 
¡consideramos porque a nuestro parecer son trabajos actuales y serios. Ambos 
autores son especialistas en ciencias bíbicas, con mención en el Nuevo 
Testamento. 

1.1. Humberto Casanova Roberts" 

La lectura de Casanova es una midura entre exegesis y teología; en la 
'exegesis aborda una lectura versículo a versíol y a la vez está mediado por 
lemas que pueden ser considerados como ejes transuersaes, tenemos los 
Sgujetes temas" el aiariento, el pecado, el sufimiento, la justicia el 
reconocimiento, la salvación, actiud frente al reino de Dios. Los temas 
presentados son amplos, pero el autor los trabaja de manera sucinta, mo 
profurdza en ninguno de elos, lo que hace de la interpretación una posición 
devocional y persona. 

Comienza haciendo referencia a un rrarco existencia”, el cual responde al 
modo particular de vv, dos “al avanzar en la vida cristina tambén 
descubrimos debilidades y falencias que estaban escondidas" E punto de 
partida esla cil de la persona frente a la presencia de Dos, considera que el 
ser humano muchas veces se cree con el derecho de aproximarse a Dos, y no 
reconoce su condición humana de pecado y déblidad, a los cuales pone como 
demonios y falencias que la persona relijosa trata de ocular. 
o ene 
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Lo nuevo en la parábola pera el autor esla conclusión que el narrador dela 
parábola hace, dios “Jesús dela lo inesperado al usar Su típica frase 
desañnte os digo. No inporta lo que ustedes piensen, la verd es esta” Es 
lo nuevo porque frente al desprecio del sistema religjoso encamado por los 
fariseos hacia los que son considerados como pecadores e impuros. Para el 
autor el mensaje está dido a los fariseos, dos que es la santidad de los 
fariseos lo que les separa de Ds, mientras que los publicanos ano tener nada 
de que gloríarse arte Dios, pues no cumplan las reglas de pureza y servían al 
impero que los tenía sometido. Manifiesta que pesar de cumpli las nomas 
siempre necesitamos “arrepertimiento””. 

Pera Casanova Jesús no quería dedr "que hay justos que no necesitan 
arrepentimiento, la afimación es wa cera ironía pera aquellos que se creen 
justos! Alera que cada contexto social envortramos personas religiosas que 
procuran cumpir con las normas de pureza de su comunidad, el cumplimiento de 
stas normas les have pensar y vivir la fantasía de ser una persona pura. En 
este contexto, el éxtasis en la moralidad y la decencia "pued alejamos de Dios 
y llenamos de amergua""* El autor enfoca el texto a partir la vida privada del 
ser hurano; hebla de pecado en la esfera personal y dreociona su postura a 
hablar de jusicia desde la justlicacón recibida por Dics. E ee transversal que 
Plantea el autor es el “sentimiento de justicia""? Este sertimiento es concebido 
¡como la intolerancia al dolor, esto leva a negarse a sufir y ver el sufmiento; 
para Casanova nuestra supuesta justicia es un obstáculo pera relacionamos con 
Dos pera recibirla gracia de su justicia. Aclara que "nuestra propia decencia y 
lealtad terminan formendo una murala entre nosotros y la gracia de Dios”'7 
Mayormente la búsqueda de la santidad comienza siendo de indusión, pero en 
e tiempo se convierte en exclusivo. 
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¡Casanova dos que a grada de Dios nos lbera, nos exonera y absuelve 
de todas nuestras culpas” Apoya su conclusión en Lucas 15:1 —7, pasaje que 
narra la peráboa de la "oveja perdida” la cual una vez encontrada es motivo de 
¿9azo y defista, el pastor reíne a sus amigos y vecinos y les have participes de 
su degía. Dice tamtién que el ser hurano tiende a aperentar lo que no es "el 
tratar de ser lo que no Samos sólo terminará amergando nuestra vida con 
hipocresía y actitudes ingidas”** Entiende a partir dela actitud de fariseo que 
Jesús lustra las ansias del ser humano por la gandeza y el reconociriento, un 
contexto dende se intenta ser mejor que las demés personas. Induso si nos 
humilamos y reconocemos nuestra condición de injusticia “todavía queda en 
nosotros egoísmo y envidia en nosotros" Casanova habla del reconocimiento 
constante de la fragilidad y de la necesidad de recibirla constante gracia no 
merecida de Dios. 
12. Mons. L Cerfauné"" 

Bator tando a Joachim Jeremías atera que “el lenguaje y el contenido 
(ce la perábola) demuestran que tenemos en ela una vieja tradición 
palestiense "2 El purto de partida pera entender la parábola es el contexto 
sadolégio, ubica a cada personaje como “actor socia” que cumple con un rol 
establecido en la sociedad y la parábola Oerfaux, reconoce “sin vaciar a los 
fariseos que mutiplicaban las prácticas de devoción”'% Entre estas prácticas 
relgjosas se ubican: las oraciones, os ayunos, las limosnas yla lectura iteral de 
la ey. Las reglas de pureza son establecidas a parir de estas prácticas, según 
lalos fariseos, son estas prácticas que los hace mejores alas demás personas. 
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'ertaux habla dla justicia como tema muy presente enla perábola, hace 
depender todo el pasaje al sentido de pureza, jusicia y exclusvismo ante Dios; 
lo cual lleva a menospreciar los y las demás, dos as fariseos desprecian los 
demás. Estos son los publicanos, judlos de baja estofa'"* Nos die que los 
publicanos eran servidores de Roma, eran los recaudadores de impuestos y 
tenían prácticas muy extremes. Es curioso como Jesús toma a los publicanos 
como ejemplo pera ilustrar la misercorda y justicia de Dios. Según el autor 
Jesús presenta a Dios no a favor de religioso, que aree ser justo y piadoso, sino 
favor del "melo" y egoísta que adía de acuerdo asus propios rterios. 

Para Carta el pecado de ambos personajes tiene comotacianes 
úsadales'S, esto es evidente en las relaciones sodales que se construyen en la 
sodecad donde unos se consideran ignos y tienen a atros y atras como 
impuros e indgnos del favor de Dios. El autor no des nada respecto a la 
prooedendi de ambas oraciones, para el amas oraciones son espontáneas, el 
fariseo con una actitud arrogante, mientras que el publicano con una actitud de 
arrepentimiento, “una actitud quedk en el plano del orgulla la otra es humidad 
E oqgulo o la humilde moldean a las almas""* Al inicio del trabajo se 
comienza planteando asuntos relaciones Sociales y como se constmye el 
conospto de pecado, pureza e impureza. Pero al trascurr el análisis va 
reduciendo sus intuiciones al ámbito privado de los personajes. 

Finalmente reduce su interpretación a la actitud del fariseo, al movimiento 
del cuerpo, ds "el faiseo de nuestra parábola, de pi, trata de igual a igual con 
Dios”! E autor no considera la forma de presentar el cuerpo en el tempo era 
¡común en las prácticas judías, pues vemos al publicano con la misma actitud, 
solo que distancia: anos estaban de ple, ambos oraban en su interior. Asocia 
e texto con la creencia de desigualdad entre los doses y los hombres. Para 
Oran el énfasis la perébola nos enseña sobre la actud de oración. 


13. ¿Cómo entendemos la parábola? 

Como vemos, los autores anteriores abordan el texto desde la vida privada 
del ser humano, entienden el reconaciriento del pecado en la esfera pario y 
no en la esfera pública. Hay en la parábola varios aspectos que se abordan, 
pero tados giran en tomo al exclusivsmo refgoso del judaísmo del primer sigo, 
Jesús esta aríicando las reglas de pureza que tienen camo cbjeto discriminar a 
quienes mo las guardan. Pera ello el narrador toma como ejemplo a des 
personajes; el fariseo que representa a un grupo relljoso obsevante de la ley y 
las reglas de pureza: del otro lado toma al personaje del pubicano, que es 
¡odo por todos y todas, es considerado pecador y rechazado por el sistema 
regoso, pues es considerado pecador por su servico a Roma. 

Laoracón, el ayuno, los diezmos yla intespretaión de la ley son prácticas 
de purificación que el sistema legitima con el propósito de marcar las espacios 
sagrados y profanos. Jesús plartea el reino de Dios a partir de la opción por los 
marginados, aquí representado por el publicano. Los que se creían poseedores 
del reino están fuera y, quienes aparentemente se encuentran fuera son los 
beneficiarios. El evangelo de Lucas entre sus páginas enfatiza su opción por los 
y las pobres, las y los excluidos; al parecer la comunidad estat compuesta por 
personas pertenecientes al esrato interior. 

En Lucas los pubicanos son presentados como excuidos del sister, son 
siempre tomados como ejemplo. Así las parábolas que preceden ponen de 
rrenifesto la actitud de los grupos religiosos, el capítulo 15 aborda el tema de 
¿Quiénes son los y las perdidas? Dios opta por estos gupXs, los defiende y 
hace patiopes de su reino. En el capítulo 16 tenemos la parébda del 
“mayordomo inf, en los versículos 16 y 17 hay una ilustración sobre el reino y 
com llegar a él. La perébola debe ser entendida para nosotros desde un 
enfoque social, educa a un contexto privado es despojaa del mensaje que el 
eco espera comunicar a la comunidad receptora, donde al parecer había 
prácticas de exclusión religosa de ciertos grupos cristianos judaizantes. Las 
prácticas fariseas evidencian las reglas de pureza, los motivos de exclusión y la 
“aversión en conta de los pabicanos. 
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131 La conversión 

Ser declarado justo por Dos, no es una tarea que pertenezca a la 
comunidad, mucho menos al sistema religioso; que con sus cargas pesadas 
provocan el desánimo y exclusión de la mayoría de personas. En Lucas, la 
¡conversión tiene comatacones sociales y no pueden ser reducidas a un árito 
privado, por el contrario las funciones del publicano se construyen enla relación 
trarte con los ciudadanos. Si bien la parátola habla de una acitud de 
contemplación mediante la oración de ambos personajes el friseo se presenta 
ante Dos utiza una formula de oración que reclama a Dios ser declarado justo, 
para elo presenta argumentos que valdan su pedido. Acdíferencia, el publicano 
ro tiene argumentos pera exigir a Dios el derecho de ser dedarados/as 
justosías, mativo por el cual se vale de ora fónmula de oración. 

En ambos casos las formulas Iitíngicas recogen sertires sodales, e fariseo 
para declarar sus obras como justas debe compararse con los demés. Mentras 
que e publcano no encuertra argumentos de justlicacón al compararse con los 
demás y reconocer que es pecador détido a sus prácticas: el servico al imperio 
romeno, las formes utlizadas pera cobrar los impuestos, entre las medidas 
tenemos: flagelos, torturas, expropiaciones y venta de personas como esclavos y 
'esdavas por poder pagar las deudas contraídas con el imperio. 

En este contexto, nos interesa la narración del encuentro de Jess con 
Lázaro (Lucas 19:1 — 10) porque la parátola que estudiamos aborda la 
ú¡corversión, sino que atre el tema y lo desarrolla en el texto que citamos. Lázaro 
a partir de su encuentro con Jesús, opta por cumplir la ley (Éxodo 221 — 15). 
Entonces para aooeder al reino de Dos no es suficiente una acílud de 
contemplación y reconocimiento en la oración. La conversión en Lucas tiene 
¡connotaciones sociales, lleva al “pecado” a un comproriso scdal, es en este 
prooede de recanacimiento y ación social que es declarado justo, por eso 
preserta la casa como el espacio para evidenciar su mueva condición. La 
parábola se mantiene callada sobre que sucedó con el farseo y el pubicano. La 
ú¡comversión es para la parábola una actitud de reconocimiento social que tene 
implicancias en la vida pública y privada del publicano. 
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2. EL EXCLUSIVISVO RELIGIOSO EN LATINOAMERICA 

A lo largo de ésta tesis se ha utlzado reteradamerte el término 
“excusivismo”, esto can el propósito de calficar una detenrinada conducta; e 
término es dico como “Obstinada adhesión a una persona, una 00sa o una 
dea, sin prestar atención a las demás que deben ser tenidas en cuerta""* Esta 
afirmación es nuestro purto de partida para la exclusión en el hecho religioso, 
López nos dos que el exclusvismo “se asocia can condienes, sean colectivas 
/ individuales, de marginación, inisibiización, itoleranoia, odo al distinto, 
traje a honor... fat de consideración a la dignidad de los y las demás. 19 En 
este contexto, las personas son consideradas como objetos útiles pera el 
sistemas las personas son merginas y deformadas a partir de su entamo social, 
se mata las aspiraciones religiosas y sociales, se anula el derecho del ser 
humano a socializar y establecer relaciones intepersonales. 

La exclusión “se nutre de la tolerancia, de ver al tro cam el infractor de 
lo que una sociedad gnpo o persona han estipulado como su estlo 
normetivo.*% La intolerancia está muy relacionada con el exclusivssm, el cual 
se construye primero en la dea y el pensar de las personas, luego se trasiada a 
la acción y otorga valor a determinadas normes, llegando al punto de 
absolutizaas sobre otras. Esto lleva a rechazar a quienes no optan por las 
normes y estlo de vida de un determinado gupo. El sto que excluye 
desarola características de agesidad, está sempre al acecho pera 
ccancionar psilógica y algunos casos físicamente; estas acítudes provocan 
normas escritas u orales que normas la convivencia congratulan a quen cumple 
las normas y castigan a quen las incumplen. “Generalmente las personas 
excluyentes son individuos insttuicos en el poder abusivo, y muestran rasgos 
predecibles * Las instituciones se atoprodamen guardianes del sistema. 
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La actitud agesiva del ser humano se considera benigna cuando su 
unción es una respuesta arte las amenazas a los intereses viales. Por eso, las 
insítuciones sociales cuendo surgen, muchas son respuestas antiéticas al 
sistema vigerte y las normes y prácticas que establecen tienen como ríterio la 
inclusión de los grupos periféricos, pero en la medida que trascurre el tiempo se 
van acomodando al sistema, lo cual leva a desarrollar mecarisrmos de acomodo 
y ataurguesamiento, para elo se hace necesario nuevas reglas, as mismas que 
legitiman lo que al comienzo se condena. 

Para relacionar el excusivismo al ámbito reigjoso, debemos definir que es 
la "religión y la "religiosidad. Religión es el conjunto de “areencias o dogmas 
acerca de la dvinidad de sentimientos de veneración y temor hacia ella, de 
romes morales pera la condlata individual y social y de prácticas nituates, 
prinopalmente la cración y el sacrificio pera darle culta * Desde la sociología 
hay que postular que el termino reigjón se entiende como "re — ligar", toda 
forma de unión que involucre ritos, ideas, dogmas y prágticas es considerado 
como re — gar, que es “voler a juntar algo que en principio estuvo unido." 
Carmo principio, todas las personas tienen características religiosas, sea que 
estén igadas a ideologías, insituciones reigiosas, políticas o cualquier forma de 
"expresión humana que amerite devoción y entrega. 

A diferencia de los conceptos anterores, la reigicsidad esta “orientada a 
las auaidades de él o la practicante de una determinada confesión reliiosa""* 
Podemos decir que son las “práctica y esmero en cumpli las obligaciones 
religiosas" La persona reljcsa está siempre preooupada por la puntualidad, 
la exactitud, en observar y cumplir pie dela letralas normas establecidas por 
su condenda, la cual es moldeada por los dogmas de la instucón a la que 
pertenece. El exclusvismo relijcso es entonces la observancia y cumplimiento 
estricto de las namas de pureza establecidas por la institución refgjosa. 
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En la parábola Jesús se enfrenta a un exclusvismo religioso establecido 
por el sistema religjoso dominante. Los grupos y sectas son responsables de 
'agarizar a la sociedad con las reglas de pureza y ser los guardianes del 
¡cumplimiento de las mismas. En este caso, el narrador toma el personaje del 
fariseo para ustra el problema, pero ala vez concluye que en regliad quienes 
están fuera del reino son los que creen estar dentro. Es así que el jusifcado 
desde la lógica de Jesús es el publican, pues es el excluido. La opción de 
Jesús, es la opción por los y las excluidas. En Latinoamérica los y las excluidas 
sont las mujeres, las y los campesinos, las y las obreros, los homosexuales, las 
lesbianas, ec. En el movinierto pentecostal se excluye a: quienes no ayunan, 
no dean, no cran y ayan, a quienes tienen prácticas contra “a ética” 
establecida, relacionada con la forma de vestir, peinarse o mequilarse. 

21. Losagrado y lo profano 

Enlas ciencias sociales dela reigión "lo sagradb significa el orden pecular 
de la realidad en el que se insorben aquellos elementos: Dis, homre, my, 
actos, objetos que constituyen las mútiples mentestaciones del hecho 
reliioso""*” Lo sagrado es entonces el ámbito o campo donde adquiere sentido 
Una determinada manifestación regios, a partir de estas meniestacianes se va 
construyendo los espacios que se consideran sagrados; los espacios se 
detenrinan por las regías éticas y morales, en algunos casos también ritos que 
“ayudan a santícarse. Lo profano es el espacio donde se quetrantan las reglas 
éticas. 

La religiosidad Latinoamérica y en especial el pertevostaismo clásico 
Ubican como espacio sagrado "el cuerpo y el lugar de reunión de los y las 
«reyentes 2 Detido a esta posición es el énfasis en el cuidado del cuerpo y la 
¡supuesta contarinación con el mundb; muchas veces los y las creyentes llevan 
una dxtle mora, pues en la comunidad manifiestan una piedad de privaciones al 
Cuerpo como vestir, ingerir licor, fumer, balla, vocabulario; pero en sus 
relaciones interpersonales discriminan por considerar "mundanos” a los demés. 
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3. ELMOVIMENTO PENTECOSTAL. 

Los arígenes del pentecostaismo modemo, se remanta a la “cale 
azusa*** En un espaco de grupos marginados como las y los negros, que eran 
discririnados por su color de pie, eran calicados como tutos e ignorantes, 
replegados al trabejo menu y privados del estudio formal. Los personajes más 
representativos son: Charles F. Partam (1901) y Wliam .. Seymour (1905); 
amos pertenecían a contextos merginados y carecían de una fomeción 
teolégica formal. Es de resaltar que el pertecostlismo en sus diferentes 
contextos ha sido autóctono, si bien llegó a Latinoamérica desd los Estados 
Unidos de Norteamkírica muy pronto se independizó y desarrolo su cosmología 
“apartir de su creencias y religiosidad popular. 

E pertecostaismo latinoamericano se toma en “una religión més que en 
¿na teología “% Sus saberes parten de la experiencia individual y existencia; 
indvidual porque llevan a sus miembros a la huelga socia, se condena la 
partición política y el esmero por el cambio social esta situación caracteriza al 
pertecostalsmo como una secta exclusivita, pero debemos entender que esta 
situación responde en parte a la "persecución reliosa y ectesiástica el miedo a 
la desviación de lo que consideran sana dbctrina, el oso espiritual no bíblico, la 
falta de preperación teológica y factores económicos y sociales 9 

E pentecostalismo en sus inicios fue inclusivo, eoménico y progresista; 
pero como indicamos se fue convitiendo en exclusivista. En cuarto a la 
rrerginación que ha sufido el pentevostalismo “los movimientos protestantes 
tradicionales deben reconocer que ridiizaron y tartaron de las prácticas 
pentecastales *2 Como reacción el pertevostaismo se aferró a la bila y 
desarrolo un dscuso contrario a las posturas liberales y en especia 
cortrastacó al catolicismo romano, lo identificó con el mundo opresor y 
'exduyerte porque estaba asociado alos gotiemos que provocaban opresión. 


“E pertecostalimo de un sano eounenismo en su principio, se fue 
transtomendo en un acentuado exclusismo”"” Así podemos clasificar a 
movimiento pentecostal entres fases! primer, e pertevostaismo clásico, que 
se deserola a partir de la enseñanza de Parem y Seymour, surge y se 
mantiene entre personas excluidas del Sstema. Segundo, El pentecostaismo 
histérico carismlico — neo pertecostal, suge en 1960 y está crientado a la 
ase meda y alta de la sociedad) justicalas riquezas medante la teología dela 
prosperidad y condena a las personas por su condición de exclusión Tercero el 
pertecostalsmo de grupos independientes, se quejan de las organizaciones 
pertecostales dácicas y apelan ala ler insituconal 

Los tres gugos comperten principios fundamentales como: lo sagrado, que 
está caracterizado por la ética individual que castiga al cuerpo para puriicaro y 
santifcaro; el culto como espacio de comunidad y experiencia extraordinaria con 
Dos; la Bblia como palabra de Dios pera tods los tiempos; las craciones y los 
“ayunos como medos de santificación y los deamos y las ofrendas como 
úcbedencia a la Biblia pera devolver a Dios las provisiones que en su infinita 
gaia permite poseer. Los dogmes'* establecidos son: la escatología 
'dispensaconal, la salvación del alma, individual y ética, la segunda venida de 
listo, laresureoción de los muertos, e jui fina, la conversión, la trinidac la 
trioataría (composición del ser humano), el gobierno teocrático de la iesia y 
del estado, se posta que solo en Cristo hay salvación. 

E pentevostalismo ha seguido los pasos del fariseísmo del primer siglo, ha 
marcado un espacio sagrado que comprende el cuerpo como dicotomía cuepo 
y akira; por ello no puede contaminarse con ningún pecaco individual o político, 
porque el contaminarse con el mundo hace perder la salvación, la cual debe 
uidarse por el esfuerzo humeno. A pertir de estas creencias y posicones 
dogmáticas el pentecostalsmo plantea reglas de pureza que sobrecargan a la 
persona produciendo un sertido mayor de culpa. 
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41. Lainterpretación Bíblica 

Entre los ltros bíblicos favoritos del pertecostaismo está: Hechos de los 
Apóstdes, iteratura paufia, Hebreos y Apocalipsis; los derrás bros incluyendo 
los evangells y el Primer Testamento son leídos a partir de estos tros. Se 
condena el estudo tedlógico alegando que “a letra mata”*% Se apela a la 
lectura ieral de la Bibia y su aplicación al pie de la letra, no se acepta una 
postura científica porque apela a la razón: a lo suro se considera la experiencia 
existencia como una vía vinculante ertre la Bibi yla persona. Se predica y 
enseña que la Biblia literalmente interpretada es la sana doctrina. 

La Bla es el centro de la itunga pertecostal, a memorización y 
rectación de pasges dare la predicación es funtmental"'" La 
interpretación de la lectura bíblica parte de la experiencia "extraordineria. En el 
tiempo la interpretación se ha ido convitiendo en un dscurso que tiende a 
sustentar el sistema de gobiemo polio, las estructuras de poder, la moral, el 
sistema patrarca y sobre toda la exclusión de aquello que se considera no puro, 
nonanrel. “El pentecastaismo incentiva a sus feles en lapráctica de la lectura 
bíblica, cuya hermenéutica está medizaca por su realiaad cotidana”"2 
42. Laoración y los ayunos 

Pera el pentecostlismo latinoamericano “la oración es el momento de 
agrade, estar en contacto con Dios, confesar pecadhs, interceder por alguien, 
Sanar enfermos, sentir seguridad protección individual y oolectiva""* Por elo en 
«e pentevostalismo se define la oración como un diálogo ete Dios y el homtxe, 
una conversación fluida y privada en que Dios escucha con atención al que 
dispone su tiempo y sentimiento para hablar con él. El problema radica que se 
postula que Dios no escucha la oración de los pecadores, por eso de manera 
informal se establecen formulas de recondilacón, pera que la persona hace mea 
culpa del pecado individual 
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Las oraciones se conciben como parte de la práctica de las reglas de 
pureza, que juto con el ayuno sien de penitencia pera mantener la salvación 
«que Dios en su "grada" ha concedido. Se aree que medante la oración y el 
“ayuno se mueve la mano de Dios para que haga lo que deseamos, hasta cierto 
purto es coaccionar pera se manieste a través de la gosolalia las milagros y 
las sanidades, siempre enfocado al ámbito personal. Los ayos son 
practicados de dos formas: ayuno riguroso, no se ingiere alimentos durante el 
dao ds que dra la jomaca; ayuno parda, normalmente se ingre almertos 
dl final del día. El ayuno está ligado ala oración y, se entiende como sacrificios 
necesarios pera saoíicar el cuerpo que es lo que nos separa de Dios. Se cree 
que orando y ayunendo por la sociedad esta dotlegerá su "oorazán 
43. Los diezmos y las ofrendas 

Los dézmos son uno de los temas favoritos en el pertevostaismo, los 
pastores y pastoras en su mayoría tienden a enfatizar sobre ese tema La 
dstritución de los diezmos es en gastos administrativos como: sueldo pastora, 
servicos públicos, personal adiinistratvo y en las tareas evangelales de 
rrisión Dese la iteraliad del texto se enseña que dieanar es una ley de Dios, 
pelan a Deuteronario 14:22 —29 y Malaquías 39 10; la segunda cta bíblica 
es recitada y apicada por los pastores a la congregación, con el propósito de 
concientizar a los y las miembros de la comunidad Ouendo los y las 
predcaderas refieren a Melaquias, ponen énfasis en las las maldiciones” por 
robar a Dos; se dice que una de las formas pera que las bendiciones de Dios 
lleguen a la persona se debe cumplir con el diezmo, de lo contrario Dios los 
castiga quiéndies bendiciones. 

Sobre las ofrendas ocurre algo parecido con el dez, la diferencia es que 
o obligan der ofrendas como silo hacen con e diezmo. Las ofrendas completan 
los diezmos para los gastos admirisraivos, no se destina un presupuesto pera 
la labor socia, y en caso lo desarrolen se limitan a aociones asistendialistas. E 
¡concepto de dezmos y ofrendas se ha aburguesado, pues comenzó apostando 
por el compartir (Hechos 2:42) pero en el tiempo la vida en comunidad ha sido 
“bsortida por la insítución, colocando el tema entre lo sagrado. 
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44. La conversión 
“La cowesión pra el movimiento pentecostal es una experiencia 
trauética que permenece en la memoria pera siempre"? Es individual y se 
firma que a partir de esta experiencia, la persona pasa a fomr parte de 
pueblo de Dios; antes de esta experiencia el ser humeno está perdido en sus 
deitos y pecados. Se postula que los pecados son personales, no se evidencia 
el pecado estructural. Se dios que la iglesia que no “evangelza y convierte 
“almas, muere, por más templo, coro y predicación que tenga.” Se ama que 
la situación del ser humano es por la profunda nevesidad que tiene de recibir e 
perdón y gracia de Dis, esto provoca sufrimiento y enfermedades en la vida 
física y espitual 
45. Ladrones, injustos, adílteros y publicanos en el Movimiento 
Pentecostal 
Planteamos alo largo de la tesis que la excusiónreliglosa está orentada a 
la discriminación de personas por motivos de fatas contra las regías de pureza 
«ue la comunidad religiosa estatiece; en el caso del farseo creía que hacer 
“ayunos y oraciones por é y el pueblo para la expiación de pecados, dar los 
diezmos de todas sus ganancias y cumplir fiemente la ley, le facutaba pera 
disoriinar a los “demás. En el mismo sentido, el pentecostalismo discrimina a 
las personas porque no ayunan, no diézman y no cumplen Ieralmentela Biblia. 
En el pentevostalismo, los ladrones son aquellos seres humanos que han 
optado de manera arbiaria por un estlo de vida contrario a las regas de 
seguridad social púbica, se apropian de lo ajeno medrte el robo o el hurto. 
Ara que la mayoría son adictos a drogas, borrachos y prosítutas. Los injustos 
son personas O insttuciones que estafan, normalmente asociado al banoo y 
prestamistas. Los adíleros, son personas que mertienen relaciones sexuales 
antes ofuera de metrimonio, se considera un pecado ser pues compromete la 
santidad del cupo. Los publicos, son las y los políticos, las y los ricos 
empresarios que gobieman el sistema, se les pecadores. 


Pesca D. Cabriel O. Vaccaro, 11 
hb, 1 


5. LAINCLUSIÓN COMO CONSTRUCCIÓN DEL REINO DE DIOS 

El moúniento pentecostal se ha radcalizado cortra la política, pues 
considera a quienes rigen el Estado (homtres y mujeres), funcionarias y 
funcionarios públicos como mentires y megavélios, se valen de cuakquer 
imedo para enriquecerse; que parecido a los publicanos del primer sigo, que se 
valían de diversas estrategias y represalias contra la vida y honor de quienes no 
podían asurir el pago de tan pesacb impuesto. Se doe que el sistema de esta 
mundo es drcido por personas inesorupulosas, ya no importa quién entre al 
podes, porque robará igual que todos y todas. Jesús al igual que con el 
publicano, hace su cpción por estos hombres y mueres excluidos por el 
pertecostalsmo, y nos dce que el fariseo es aquel o aquella pentecostal que 
valiéndose de sus regas de pureza establecidas que reducen la santidad y la 
jusicia de Dos al ámtito privado, creen que porque ayunan y oran, deaman y 
frenan y, cumplen la iteralmente la Biblia son dios y dignas de favor de 
Dos. Mentras que Jess está más interesado en que su mensaje legue a los y 
las que están fuera, un mensaje de esperanza y de inclusión. 

Porinclusión a pertr de la opción por los excluidos es un espacio para que 
las personas y comuridades comprometidas con la lucha cortra la 
discriinación “descubran y experimenten cotidanamente la necesidad 
evangólca de conpadtosr, permenscer, resistir incl, re— nacer, acompaña, 
errar, horactr la ree, tender puentes y descender" Quiere decir que una 
comunidad pentevostal que desde volver a sus orígenes debe dirigir su mensaje 
a la inclusión comenzando por elos y ellas mismas, no haciendo proseltismo 
para conseguir més adeptos sino debe desarrollar un mensaje que considera la 
persona y la integridad de todos y todas, respetar al ser humano, proponer un 
mensaje de conversión que no sea reducciorista al ámtito privado, sino que la 
conversión comprenda que la dimensión social de las estructuras de poder yla 
lucha por el reno es velar porque las relaciones humanas favorezcan la vida. 


7% Delegaón d arión coi podia do Casta 4, "Egirtuiad eso a actuó soga: 
daras SAL TERAAE Fosa do Tenga Pastora, amo 94/11, N- 1.107 Espara. SAL. 
TEPRAE 9i7 
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CONCLUSIÓN 

La necesidad del ser humano de sentirse aoeptado y seguro de su vida, lo 
lleva a introducir un orden y una inteligencia en el mundo que le rodea, afin de 
"podt desenvolverse con sus semejantes. Es lo que se llama la creación de un 
mud sooal""” Esta afimeción no jusifica la exclusión religiosa, més si 
explica los motivos pera crear los espacios sagrados y profanos, podemos 
aseverar que tanto en el contexto de la perábola como en el pertecostaismo 
hay reglas de pureza que pretenden determinar quiénes son justos y justas. 

E pentecostalismo clásico ha desarallado dogmas que niegan cualquier 
forma de participación política o social, llegando al purto de vacar a los y las 
miembros que asumen responsablidades o cargos públicos. Jesús estaría 
"embarcado en la tarea de convocar a los políticos, empresarios y usureros ala 
¡comversión. Conversión no en el ámbito privado, sino una invitación a será ala 
humeridad mediante la solderidad y el compromiso con la vida. Pero esta es 
una elección que la persona debe hacer; al fal, tanto el farseo y el 
pertecostalsmo comparten una actiud egoísta que espera mentener la 
salvación y justicia en lo privado. 

Bireino de Dios pera el mundo del fariseo es la opción por los excluidos, el 
permitite a quien no tiene honor, pues las regas de pureza les ha despojado, 
ue pueda convertirse no hacia la ley, sino que medarte la gracia de Dios 
pueda comprometerse con la vida, y a partir de ella dewuelva lo que roto 
(Zaqueo) la experiencia de la conversión es un acto público, involucra a todos y 
des. Las regas de pureza no conicionan ri obligan a Dios a actuar, Él en su 
infita graca decide justcar al excluido que está depuesto a reconocer sus 
pecados contra la sociedad. 


7 Pala feo, La mesa congartida: Estudos cel Auowo Tesamerto desc las ciencias 
idos España: SAL TERREA, 1991, 45 
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CONCLUSIÓN GENERAL. 


Oremos por la histo que todo movimiento religioso surgido en la 
perfera del sistema, como es el caso de los fariseos y los pentecostales, se 
"expresan en contra de aquello que los condena y excluye, pero en la medida 
«ue pasa el terpo tienen la necesidad de congraciarse con las estrueuras de la 
sodecad con el propósito de seguir viviendo; esta legtimación remarca la 
exdusión en contra de aquellos que el comienzo defendían. Jesús en la 
parábola reconoce está situación y la crítica, conduye que el reino beneficia 
siempre a la perfeia, pues las personas que creen estar dentro, en realidad 
están fuera, estos a su vez notienen concienda de estar alienados 

Las formulas de oración presentadas en la parábola son provocadoras e 
ilustran dos acitudes, que al mergen de caíicals lo que rrás nos interesa son 
las posturas de los cuerpos, y los espacios que cada quien coupa el templo. 
Puesllos énfasis a nuestro entender están concentrados ahí. El pentecostaismo 
ha provocado inconscentemente prácticas perecides: oración ayunos, 
interpretación de la ley y dezmos y ofrends. Los y las excluidas en e contexto 
Iatinoamericano son: las mujeres, los y las ancianas, los homosexuales, las 
lesbianas, las y los drogadictos, las y los icohólcos, las y los políticos, los ricos, 
las y los usureros porque amaban las riquezas y descuideban la le. 

Estos grupos excluidos son un reto para que el quetacer pentecosta; la 
¡cosmología debe dejar la dicotomía de lo sagrado y lo profano, y pensar que 
todos los espacios son sagrados en la mecida que se apueste por la vida y la 
indusión. Quienes tienen en su poder el gabiemo y el dinero pera controlar e 
sistema económico, social, palco y religioso, están obligados a revonocer su 
¡condición de pecadores pera con la sociedad. Respetar la diversidad y pluralidad 
es important, reconocer que los y las demás son seres humanos que necesitan 
de Dis, necesidad que se basa en la defensa de la vida, la lucha por la justicia, 
la defensa de la liertad, y sobre todo vivir una ética que defienda la vida. La 
¡conversión aquí es entendida como e respeto y defensa de la vida en lenta. 
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